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MIEDZY NIEBEM A ZIEMIA.
PRZEJAW KULTU SIEDMIU ARCHANIOLOW
W IKONOGRAFII FRESKOWEJ
ZESPOLU POCYSTERSKIEGO
W JELENIEJ GORZE - CIEPLICACH

1. Malowidla freskowe w zespole pocysterskim w Cieplicach

Kiedy w 2019 r. po raz pierwszy znalaztem si¢ w Muzeum Przyrodniczym
w Jeleniej Gorze, ktorego siedziba od 2013 r. jest czes¢ budynku pocyster-
skiego zespotu klasztornego (cieplickiej prepozytury opactwa w Krzeszo-
wie), uwage mojg zwrocit przede wszystkim zespot freskow, zdobiacy gorne
fragmenty czesSci pomieszczen. Nic dziwnego, malowidla te wypelniajg
przestrzen muzeum w taki sposob, ze nie sposob ich nie zauwazy¢. Ich
dominujgcym watkiem jest historia zycia (legenda) jednego z cysterskich
patronow, sw. Bernarda z Clairvaux, opowiedziana w kilkudziesieciu
chronologicznie ulozonych freskach, ciagnacych sie wzdtuz korytarza na
parterze (pozostalte, nadal ukryte pod warstwa tynku i farby, znajdujg sie
w czesci klasztoru, w ktorej obecnie funkcjonuje plebania parafii pw. §w.
Jana Chrzciciela, prowadzona przez ojcow pijarow).

Malowidla freskowe w poszczegdlnych salach — jako odrebnych prze-
strzeniach architektonicznych — realizujg zwykle osobne koncepty ikono-
graficzne, prawdopodobnie dostosowane w jakis sposob do 6wczesnej funkcji
pomieszczen. Na przyktad postaci czy motywy odnoszace sie do polowania,
jedzenia i picia znalazty sie w niewielkiej sali na parterze w srodkowej
czesci potnocnego skrzydla, stuzgcej prawdopodobnie do przygotowywania
lub spozywania positkow, zas sceny pasyjne zdobig pomieszczenie w poinoc-
no-wschodnim narozniku na pietrze, w ktorym mogta miescic sie kaplical.

Freski te wydaly mi sie nie zawsze moze najwyzszej proby pod wzgledem
artystycznym — co zreszta przydaje im swoistego, cokolwiek ,ludowego”
uroku — natomiast z miejsca poczutem ich calosciowe i roznorodne oddzia-
lywanie, co dobrze swiadczy o ich funkcjonalnosci. Tworzg one bowiem
niepowtarzalny efekt wypelniania wnetrza klasztoru-muzeum specyficzna,
sugestywnag trescia, ktorg trudno jest adekwatnie wyrazi¢ w stowach lub

* Dr Grzegorz Tomicki — polonista, literaturoznawca, pracownik Muzeum Przyrodniczego w Jele-
niej Gorze.

! Zob.: A. Koziel, O nowo odkrytych malowidtach freskowych w budynku dawnego probostwa
Cystersow w Cieplicach Slgskich-Zdroju, ,Roczniki Sztuki Slagskiej”, t. 20, 2012, s. 78-79.
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chocby w myslach, a tym bardziej po akademicku racjonalizowaé¢ (w naj-
glebszej warstwie ,jezyk” sztuki jest na tyle strukturalnie odmienny od
jezyka pojeciowego, ze w zasadzie nieprzekladalny na stowa?).
Analizujac post factum te pierwsze doznania, mogtbym stwierdzic, ze na
tresc te skladaja sie: charakterystyczna paleta barw, kompozycja, tematyka
i dynamika przedstawien, sposob prowadzenia narracji, ogolny program
ikonograficzny, struktura dramaturgiczna czy w koncu duch —i duchowos¢
— czasow, w ktorych malowidla te powstawaly i ktorymi nadal emanujg.
W istocie chodzi zapewne o fortunne polgczenie wszystkich tych elementow,
ktore w sztuce nie sprowadza sie oczywiscie do prostej ich sumy. Bardziej
stosownym terminem bylby moze ,iloczyn” jako bardziej wieloznaczny
i metaforyczny, pozostawiajgcy pewien margines interpretacyjny dla do-
znan estetycznych niepoddajacych sie tatwo racjonalnym wyjasnieniom.
Ogladanie cieplickich freskow to doswiadczenie wyjatkowe, niepo-
zostawiajgce widza obojetnym, budzgce poczucie obcowania z czyms
niepowtarzalnym, jedynym w swoim rodzaju, w czym jakos¢ wykonania
poszczegolnych fragmentow odgrywa role drugorzedng. Dla wielu jest to
z pewnoscig doswiadczenie nie tylko estetyczne, ale takze duchowe, prze-
kraczajace wrazenie czysto wizualne czy fizyczne. Dzi§ trudno mi sobie
wyobrazi¢ wnetrza muzeum pozbawione tych malowidel, chociaz — jak
sie wkrotce dowiedzialem — w latach ok. 1812-2011, a wiec przez jakies
dwiescie lat, pozostawaly one ukryte pod warstwag tynku. Jak tatwo obli-
czy¢, cieplickie freski przez wiekszg czes¢ swojego istnienia pozostawaty
nieobecne w powszechnej swiadomosci (cho¢ nie mozna powiedzieé, ze
byly zupelnie niewidoczne dla ludzkich oczu, o czym ponizej). Fakt ten ma
swoje niebagatelne naukowe konsekwencje, co podkresla Andrzej Koziet
w pracy O nowo odkrytych malowidtach freskowych w budynku dawnego
probostwa Cystersow w Cieplicach Slqskich-Zdroju3 (jest to bodaj jedyne
naukowe opracowanie cieplickich freskow, ktore ukazalo sie drukiem?):

Fakt, iz cieplickie malowidla najprawdopodobniej juz w 1812 r., po
sekularyzacji dawnej prepozytury krzeszowskich Cystersow, zostaty
calkowicie zamalowane farba klejowa i pokryte tynkiem, zdetermi-
nowat stan badan nad tymi dzielami sztuki. P6zniejsi dziewietnasto—
i dwudziestowieczni autorzy piszacy o tym obiekcie nie mieli §wiado-

2 Zob. np.: W. Balus, Efekt widzialnosci. O swoistosci widzenia obrazéw, granicach ich odczyty-
wania i antropologicznych aspektach sztuki, Krakow 2013.

3 A. Koziel, O nowo odkrytych...[1], s. 71-90.

4 W maszynopisach pozostajg prace Agnieszki Witkowskiej oraz Iwony Rybki-Cegleckiej,
w wiekszym (ta pierwsza) lub mniejszym (druga) stopniu odnoszgce sie do malowidel freskowych:
A. Witkowska, Dokumentacja z badarn konserwatorskich. Badania konserwatorskie w zespole pocyster-
skim w Jeleniej Gorze-Cieplicach. Badania sondazowe we wnetrzach dawnego zespotu pocysterskiego
w Jeleniej Gorze-Cieplicach. Jelenia Géra-Cieplice, ul. Sciegiennego 7B i Cieplicka 9-11, t. 1-3, Wro-
ctaw 2011, mps w Wojewddzkim Urzedzie Ochrony Zabytkow we Wroctawiu Delegatura w Jeleniej
Gorze; 1. Rybka-Ceglecka, Studium historyczno-architektoniczne zespotu pocysterskiego w Cieplicach,
Wroctaw 1989, mps [maszynopis] w archiwum Narodowego Instytutu Dziedzictwa Oddzial we Wro-
ctawiu, sygn. PdnW 321.
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mosci istnienia ukrytej dekoracji freskowej. Wprawdzie przed 1930 r.
Gunther Grundmann po odbiciu fragmentu tynku odkryt malowidlo
freskowe na Scianie dzialowej w jednym z pomieszczen w skrzydle
wschodnim, przepisal znajdujgcg sie tam inskrypcje i btednie odczy-
tal zapisang w formie chronostychu date (jako 1679), to jednak nie
przypuszczal, ze jest to zaledwie jedno z wielu malowidel, jakie zdo-
big najwazniejsze pomieszczenia dawnego probostwa Cystersow. Co
wiecej, Grundmann na podstawie btednie odczytanego chronostychu
oraz daty widniejgcej na barokowym portalu we wschodnim skrzydle
budynku (1684) uznal, ze zainicjowana przez opata klasztoru Cyster-
sow w Krzeszowie, Bernharda Rose, barokowa przebudowa probostwa
Cystersow po pozarze z 1671 r., w tym takze i wykonanie malowidet
freskowych, miato miejsce w latach 1679-1684. Stanowisko to zostalo
przyjete przez wielu pdzniejszych badaczy, ktorzy znali tylko odsto-
niety przez Grundmanna niewielki fragment dekoracji freskowej i nie
byli w stanie zweryfikowac¢ sgdow niemieckiego historyka sztuki®.

Pominmy kwestie blednego okreslenia czasu wykonania freskow przez
Grundmanna i w konsekwencji przez jego nastepcow. Wazne jest to, ze jest
on pierwszg znang nam osoba, ktora ogladala freski — w istocie niewielki
ich wycinek — po tym, jak zamalowano je w okolicach roku 1812. Nie byt on
jednak w stanie stwierdzi¢ ich kompleksowego charakteru®. Co byto dalej?

Sytuacja ta ulegta zmianie dopiero na poczatku 2011 r., kiedy to pod-
czas prac budowlanych majacych na celu adaptacje czesci budynku
dawnego probostwa Cystersow w Cieplicach na siedzibe Muzeum
Przyrodniczego, zostaly odkryte pod warstwg tynku duze fragmen-
ty dekoracji freskowej. Wowczas to zlecono Agnieszce Witkowskiej
wykonanie badan stratygraficznych we wszystkich pomieszczeniach
w skrzydle polnocnym i wiekszych czesciach skrzydet zachodniego
i wschodniego. Wyniki tych badan nie pozostawiaty watpliwosci, iz
pod tynkami w salach dawnego probostwa kryjg sie barokowe freski
i to nie tylko o monochromatycznym lub ornamentalnym charakterze,
lecz takze w czesci pomieszezen ukazujace rozbudowane sceny figu-
ralne. Coraz wigksze zainteresowanie cieplickimi freskami sprawilo,
ze w czeSci mediow pojawily sie sensacyjne informacje o odkryciu
w budynku dawnego probostwa w Cieplicach malowidet freskowych
autorstwa samego Michaela Willmanna. Korekte tych stwierdzen
przyniosta ekspertyza przygotowana w maju 2011 r. na zlecenie Wo-
jewodzkiego Urzedu Ochrony Zabytkow we Wroctawiu’.

Warto zwroci¢ uwage na okreslenie ,dekoracja freskowa”,
wyzszym przytoczeniu. Sugeruje ono, ze freski nie stanowig

uzyte w po-
wartosci sa-

mej w sobie, lecz funkcjonujg jako element wiekszego kompletu, na ktory

5 A. Koziel, O nowo odkrytych...[1], s. 72.

8 G. Grundmann, Schlesische Architekten im Dienste der Herrschaft Schaffgotsch und der Propstei

Warmbrunn. Verdffentlichung aus dem Graf Schaffgotsch Archiv, Strassburg 1930.
7 A. Koziet, O nowo odkrytych...[1], s. T2.
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sktadajg sie: catosciowy wyglad wnetrz budynku oraz — na innym poziomie
—idee wyznawane przez 6wczesnych cystersow (aczkolwiek okreslenie ,,de-
koracja” nazbyt chyba zaweza zarowno funkcje, jak i znaczenie freskow, te
bowiem z calg pewnoscig nie sprowadzaly sie tylko do ,dekorowania czy

,ozdabiania” pomieszczen, co zreszta autor zaznacza powyzej).

Lektura artykutu Koziela wykazala tez, ze moje pierwsze, dyletanckie
z gruntu intuicje nie byly catkiem bezpodstawne. Dotyczy to zaré6wno oceny

artystyczne;j:

fresk

Uwage zwracajg liczne nieporadnosci w ukazywaniu postaci ludzkiej
i to zaréwno w partii tutowia, zwlaszcza w ruchu, jak i twarzy, ktore
najczesciej sg pozbawione indywidualizacji oraz emocjonalnego wy-
razu. Zdecydowanie lepiej tworcy cieplickich malowidet radzili sobie
z okalajacg figuralne przedstawienia ornamentalng dekoracja, ktora
cechuje sie roznorodnoscig wykorzystywanych motywow o poznorene-
sansowej (wazy, kwiatony, maszkarony) i wezesnobarokowej (miesiste
liscie akantu, wi¢ roslinna, liScie debu) proweniencji oraz niewat-
pliwym wyczuciem w ich laczeniu w catosciowe formy dekoracyjne®.

W przypadku tworcow cieplickiej dekoracji zwraca uwage duzy stopien
zaleznosci od wzorcowych przedstawien oraz niski poziom wlasnej
inwencji. By¢ moze bylo to rezultatem oczekiwan fundatora, ktory
mogl wrecz zobowigzaé artystow do stosowania przekazanych im
pierwowzorow. Moglo jednak wynikaé takze z przecietnego poziomu
artystycznego wyksztalcenia tworcow cieplickiej dekoracji, ktorzy
z trudem radzili sobie z poprawnym ukazywaniem postaci ludzkiej
i byli zmuszeni do positkowania sie graficznymi wzorcami®.

. jak i pozaartystycznego (przede wszystkim historycznego) znaczenia

ow:

Dekoracja freskowa w budynku dawnego probostwa krzeszowskich
Cystersow w Cieplicach to bez watpienia dzielo wyjatkowe na tle in-
nych slaskich dekoracji freskowych z epoki wezesnego baroku. Cho¢
malowidta te zostaly wykonane przez lokalnego artyste i prezentuja
przecietny poziom artystyczny, to jednak wyrodzniajg je relatywnie
dobry stan zachowania, duza skala oraz ich kompleksowy charakter.
Nie znamy bowiem na Slasku innego barokowego budynku klasztor-
nego lub probostwa, w ktorym oryginalna dekoracja freskowa z konca
XVII w. zachowataby sie¢ w tak dobrym stanie i pokrywalaby wne-
trza tak wielu pomieszczen i to na tak duzej powierzchni. A przeciez
odsloniety zostal jedynie fragment pierwotnej dekoracji freskowej,
w pozostatej zas czesci budynku petnigcej funkcje plebanii z pewnoscig
pod warstwg tynku znajdujg sie jeszcze dalsze malowidla freskowe.
Powstata w latach 1687-1689 cieplicka dekoracja freskowa jest jed-

8 Tamze, s. 82.
9 Tamze, s. 84.
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nym z najwczesniejszych barokowych zespotow malowidel freskowych
na Slqsku. (...) Bez watpienia jest to najwiekszy znany nam zespot
przedstawien hagiograficznych zwigzanych z osobg §w. Bernarda,
jaki w epoce baroku powstal na Slasku. Cho¢ duza czes¢ cieplickich
malowidet freskowych byta wzorowana na graficznych ,,prototypach”,
to jednak przedstawienia te stanowig obecnie unikatowy dokument
duchowosci krzeszowskich cystersow z czasow rzadow opata Rosy.
Tematyka cieplickiej dekoracji freskowej jest bowiem w duzym stopniu
pochodng przygotowywanych przez opata Rose licznych dziet o charak-
terze dewocyjnym, teologicznym, liturgicznym czy mistycznym. By¢
moze wilasdnie tak, jak wystroj malarski budynku dawnego probostwa
w Cieplicach, wygladata dekoracja wnetrz w nieistniejgcym juz od
wiekow klasztorze Cystersow w Krzeszowie z czasow opata Rosy. Pa-
radoksalnie, dzisiaj to nie krzeszowskie zabudowania klasztorne, lecz
wlasnie budynek dawnego probostwa w Cieplicach stanowi najlepie;j
zachowany przyktad niekoscielnych fundacji krzeszowskiego opata.
Co wiecej, mozna przypuszczac, ze cieplicka dekoracja freskowa mogta
stanowi¢ co§ w rodzaju proby generalnej przed najwiekszg malar-
skg fundacjg opata Rosy — dekoracja freskowg we wnetrzu kosciota
brackiego pw. §w. Jozefa w Krzeszowie, ktorg w latach 1693-1695
wykonat Willmann z pomocnikami. Cieplickie doSwiadczenia pozwo-
lity na usuniecie popelnionych przy tej realizacji btedow — jozefinska
dekoracja freskowa otrzymala spdjny i dopracowany w szczegotach
program ikonograficzny, a jej realizacje powierzono nie lokalnemu
tworcy, lecz najwybitniejszemu 6wczesnemu §lgskiemu artyscie,
ktory w miedzyczasie zdotal zapoznac sie z trudng sztukg malowa-
nia w technice fresku mokrego. W rezultacie powstalo dzieto, ktore
stusznie jest uznawane za jedng z najlepszych dekoracji freskowych
w Europie Srodkowej z konica XVII wieku.

Od siebie dodatbym, ze glowny — nadrzedny wobec wszystkich innych
— walor tych malowidet polega na tym, ze Swietnie spelniajag one swoja
funkgje, tj. w okreslony sposob dzialajg na ogladajacych. Oczywiscie w roz-
ny sposob dzialajg one na réznych ludzi, wywolujac w kazdym przypadku
indywidualny zestaw wrazen, wzietych niejako ze wspolnej — istniejacej in
potentia — puli, na ktorg sktadajg sie fenomeny przypisane doSwiadczeniom
religijnym, metafizycznym, duchowym, artystycznym, estetycznym, kul-
turowym, psychologicznym, egzystencjalnym i innym. Tak jest w kazdym
razie dzisiaj, kiedy sama historyczna wartos¢ freskow wydaje sie znaczaco
wzmacniac pozostale jej walory, ale podejrzewam, ze tak mogto byc takze
dawniej, za cysterskich czasow. Zwazywszy zas, ze religijno$¢ ludzi pod
koniec XVII w. byla o wiele bardziej zarliwa, bezdyskusyjna i dogmatyczna
niz dzisiaj, mozna przypuszczac, ze na 6wczesnych ludziach cysterskie freski
w Cieplicach wywieraly duzo wieksze wrazenie niz na wspotczesnych (dal-
bym wiele, aby dowiedziec¢ sie, jak odbierali je sami rezydujacy tu mnisi).

0 Tamze, s. 86—87.
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2. Bernard Rosa, fundator i autor programu ikonograficznego
cieplickich malowidel freskowych

Fundatorem i autorem programu ikonograficznego cieplickich malowidet
freskowych byt zapewne Bernard (Bernhard) Rosa:

Nie ulega watpliwosci, iz to opat Rosa byt takze autorem programu
ikonograficznego dekoracji freskowej w budynku dawnego probostwa
w Cieplicach. Tematyka freskowych przedstawien wykazuje bowiem
Sciste zwigzki z trescig religijnych dziel opata Rosy, a zawarte w nich
graficzne ilustracje czesto stuzyly jako pierwowzory malowidet'.

Rosa byl teologiem i doktorem filozofii'?. Urodzit sie w Glogowie, w 1624 r.
jako Johann Christoph Rosa, wynoszac z katolickiego domu rodzinnego
glebokg religijnosc. Od 1641 r. studiowal we Wroclawiu retoryke, ale nauke
przerwalo mu zajecie miasta przez Szwedow. Po studiach filozoficznych
u jezuitow w Kolonii (1644—1645) uzyskal tytut doktora. W 1649 r. wstapit
do zakonu cystersow w Henrykowie, gdzie zostat przeorem. Od 1660 r. do
Smierci w 1696 r. pelnit funkcje opata Krzeszowa (filii klasztoru w Henry-
kowie), zapoczatkowujac ,,zloty okres opactwa”'3, w czasie ktorego rzadzili

1 A. Koziel, O nowo odkrytych...[1], s.82.

12 Ogolne dane biograficzne B. Rosy wg: M.R. Gorniak, Bernard Rosa, [w:] Encyklopedia Ziemi
Glogowskiej, z. 34, Glogow 1995, s. 15-19. Na temat Bernarda Rosy zob. takze: Krzeszéw uswiecony
taskq, red. H. Dziurla i K. Bobowski, Wroctaw 1997; H. Dziurla, Krzeszéw, [w:] Monasticon Cisterciense
Poloniae, t. 11, Poznan 1999, s. 164-189; T. Fitych, Bernard Rosa (1624-1696) — opat krzeszowic-
kich cystersow — jako propagator kultu sw. Jozefa, [w:] Jozef z Nazaretu, pr. zb., t. 2, Krakow 1979,
s. 267-290; T. Fitych, Bernarda Rosy nauka o $w. Jézefie w Swietle koncepcji mistycznych zaslubin
duszy z ,Tréjeq Stworzong”. ,Colloquium Salutis — Wroctawskie Studia Teologiczne”, t. 16, 1984,
s. 119-165; T. Fitych, Cystersi w Krzeszowie jako propagatorzy kultu sw. Jozefa na Slqsku w XVII
i XVIII wieku, tamze, t. 10, 1978, s. 122-146; T. Fitych, ,Tréjca Stworzona” jako podstawowa kate-
goria jozefologii opata Bernarda Rosy SOC (1624—1696)z »Summarium” t. 10 (30), 1981, s. 83-91;
T. Fitych, Trojca Stworzona. Nauka o sw. Joézefie na Slgsku, Lublin 1990, s. 95-145, 265-268;
T. Fitych, Trynitarny egzemplaryzm w nauce o sw. Jozefie u Bernarda Rosy i jego kontynuatoréw,
cz. 1, ,Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne”, t. 18, 1985, s. 57-79; T. Fitych, toz, cz. 2, tamze,
t. 19-20, 1986-1987, s. 103—-131; R. Glinski, A. Patala, Krajobraz kulturowy gminy Lubawka, Wroctaw
2017; Griissauische volle Herbstrose ... oder Bernardus Rosa, des heiligen Cistercienser Ordens im
Urhalten fiirstlichen Stieft Griissau ... Abt und Herr Wie auch durch 22 Jahr gemelten Ordens in ober
undt Nieder Schlesien Visitator undt Vicarius Generalis Stirbt Anno 1696... [Krzeszowska petna réza
Jesienna ... albo Bernard Rosa, Swietego zakonu cysterséw w prastarej ksigzecej fundacji krzeszowskiej
opat i pan, a takze przez 22 lata tegoz zakonu wizytator i wikariusz generalny na Gérnym i Dolnym
Slgsku zmart w 1696 roku, rekopis w dwoch egzemplarzach przechowywany w Bibliotece Uniwersy-
teckiej we Wroctawiul; A. Koziel, Angelus Silesius, Berhard Rosa i Michael Willmann, czyli sztuka
i mistyka na Slgsku w czasach baroku, Wroctaw 2006; A. Koziet, Kalwaria w Krzeszowie, opat Bern-
hard Rosa i Krzeszowski modlitewnik pasyjny, czyli o tym, Jak wyglqdaia pierwsza ,Nowa Jerozolima”
na Slgsku, [w:] Pielgrzymka i sztuka: Géra Swietej Anny i inne miejsca pielgrzymowania na Slasku,
red. J. Lubos-Koziel, Wroctaw 2005; N. Lutterotti, Bernard Rosa, [w:] Schlesische Lebensbilder III,
Breslau 1928; PA. Rose, Bernardus Rosa (1624-1696) — Abt von Grzissau, [w:] Glogau im Wandel der
Zeiten — Gtogéw poprzez wieki, Wiarzburg 1992, s. 399-401; A. Rose, Kloster Griissau, Stuttgart 1974.

13 Zloty okres opactwa [cystersow w Krzeszowie — GT] rozpoczal sie po objeciu rzgdow Bernarda
Rosy (1660-1696). Determinacja, przywodcze cechy i gteboka wiara opata przyczynily sie do rozkwitu
klasztoru. Dzigki ambitnym dzialaniom wydawniczym, ozywieniu poboznosci, budowie Kalwarii Krze-
SZOWSkle_], odnowieniu liturgii, utworzeniu szkoly, wzbogaceniu biblioteki, inicjatywom budowlanym
i artystycznym, Krzeszow stat sie centrum zycia religijnego na Slasku” — za: B. Skoczylas-Stadnik,
Zakon cystersow (Sacer Ordo Cisterciensis — S. O. Cist.), [w:] B. Skoczylas-Stadnik, R. Holownia,
A. Wegrzyn, Ora et labora czyli wspélna historia z cystersem w tle, Kamienna Gora 2012, s. 14.
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nim wybitni opaci (po Rosie byli nimi kolejno: Dominik Geyer, Innocenty
Fritsch i Benedykt Seidel).

W 1669 r. zalozyt Bractwo sw. Jozefa, czynigc z opactwa w Krzeszowie
centrum odnowy i poglebiania zycia katolickiego na Slgsku. Pod koniec
XVII w. bractwo skupiato okoto 100 tysiecy cztonkow, reprezentujacych
wszystkie warstwy i stany spoleczne (nalezeli do niego m.in. biskup wro-
ctawski Sebastian Rostock, Angelus Silesius i Michael Willmann — z dwoma
ostatnimi Rosa opracowat stynny krzeszowski modlitewnik pasyjny!*). Jak
wiele innych dzialan Rosy, zalozenie bractwa miato na celu rekatolicyza-
cje ziem S§laskich, ktore w znacznym stopniu ulegly ideom reformacji. Od
1673 r. Rosa nieprzerwanie przez dwadziescia dwa lata byt wikariuszem
generalnym i wizytatorem zakonu cystersow na Slasku.

Wymienione wyzej tytuty i funkcje §wiadczg o tym, ze Rosa byt wybitng
osobistoscig i zajmowal wysoka pozycje w strukturze spotecznej —nie tylko
koscielnej — swoich czasow. W pamieci potomnych opat pozostaje przede
wszystkim jako bojownik w walce z reformacja, budowniczy kosciotow oraz
mecenas sztuki:

W ciggu 36 lat sprawowania rzagdoéw w opactwie Bernard Rosa zbudo-
wat ponad 20 kosciotow i kaplic. Wspélpracujgc aktywnie z klasztorami
Slaska z zakresie odnowy konfesyjnej, przyczynit sie do uksztattowa-
nia modelu funkcjonowania klasztorow slgskich w XVII wieku, po
wojnie trzydziestoletniej, kiedy to cystersi stali sie filarem poparcia
monarchii habsburskiej's.

Wszystkie te sfery aktywnosci opata byly oczywiscie Scisle ze sobg zwia-
zane. Architektura i sztuka byly bowiem niezrownanym — cho¢ wczesniej
niedocenianym — orezem walki z reformacja, ktorej Rosa poswiecit cale
swoje zycie's. Andrzej Koziet okresla go jako ,jednego z glownych filarow

4 W 1665 r. Rosa nawigzal kontakt z mistykiem §lgskim, konwertytg Angelusem Silesiusem,
ktory w zasadniczy sposob wplynal na uksztaltowanie i rozwoj poboznosci na terenach nalezgcych do
opactwa. Rosa podejmowal wiele inicjatyw krzewigcych poboznosé wsréd ludu. Pod wptywem przezy¢
religijnych przy relikwiach Krzyza Swietego w kosciele Santa Croce in Gerusalemme w 1661, opat
Rosa postanowit rozwingé w Krzeszowie poboznos¢ pasyjng. Opat Rosa i mistyk Angelus Silesius
opracowali krzeszowski modlitewnik pasyjny. To dzieto wydane w 1682 roku z inicjatywy klasztoru
krzeszowskiego bylo ilustrowane 32 miedziorytami powstatymi na podstawie rysunkéw Michaela Will-
manna. Te wizerunki pasyjne uznawane sg za najpopularniejsze ilustracje Drogi Krzyzowej w okresie
baroku na Slasku. Kolejne wydania pasyjnego modlitewnika krzeszowskiego w XVII i XVIII stuleciu,
byty skromniejsze i pozbawione ilustracji. Byt inicjatorem i fundatorem 32 kapliczek Kalwarii Krze-
szowskiej, powstatych w okresie od 1672 do 1678, wiodacych przez malownicze pola i tgki opactwa na
trasie o dtugosci okoto 5 km, oddzielonych od siebie tak samo, jak stacje kalwarii jerozolimskiej, jak
podkreslono w modlitewniku pasyjnym. Byta to pierwsza kalwaria na Slasku”. B. Skoczylas-Stadnik,
Zakon cysterséw...[13], s. 15. Zob. tez: A. Koziel, Kalwaria w Krzeszowie...[12], s. 375-370.

5 B. Skoczylas Stadnik, Zakon cysterséw...[13], s. 15.

16 ,Wypada juz takze na wst@ple podkreshc z calg mocg, ze mowimy o czolowej postaci kontrre-
formacp na Slasku, bo wlasnie jej to ziemie zawdzu;czaJa swa rekatolicyzacje, oraz o doktrynie, bez
ktérej trudno zrozumieé sztuke sakralng i kulture zycia wewnetrznego Slazakéw doby baroku”, za:
T. Fitych, Trynitarny egzemplaryzm...[12], s. 57.
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ruchu potrydenckiej odnowy koSciota katolickiego na Slasku”'”. Posadzano
go nawet o religijny fanatyzm®.

W zwigzku z tym niektorzy autorzy stawiajg pytanie, czy Rosa jako fun-
dator licznych przedsiewziec artystycznych rzeczywiscie byt mitosnikiem
i wytrawnym znawczg sztuki, czy raczej ideologiem, ktory postugiwat sie
nig jako narzedziem dla osiggniecia swoich celow:

Za sprawg licznych analiz poczynan opata Bernharda Rosy jako
zarliwego szerzyciela idei kontrreformacyjnych, w tym zwlaszcza
ostatniej, piéra Andrzeja Kozieta!®, Sledzgcego powigzania Rosy
z najstynniejszym katolickim poetg-neofitg na XVII-wiecznym Sla,sku,
czyli Johannesem Schefflerem (Angelusem Silesiusem) oraz ,$laskim
Rembrandtem” malarzem Michaelem Willmannem, wydaje sie uza-
sadnione twierdzenie, ze warto§¢ artystyczna powstajacych na
zlecenie lub pod egida Rosy dziel sztuki odgrywala w wielu
wypadkach role drugorzedna wzgledem przypisanego jej zada-
nia pobudzania i animowania kontrreformacyjnej religijnosci
jak najwiekszej rzeszy wiernych?.

Autorzy powyzszych stow — Radostaw Glinski i Agnieszka Patala —
przeciwstawiajg nawet dokonania opata na polu wspierania dzialalnosci
artystycznej o wiele wiekszym w tym zakresie zastugom kolejnych opatow
Krzeszowa:

Dzielo opata Rosy kontynuowali jego nastepcy i to nie tylko za spra-
wag podtrzymywania zainteresowania popularyzowanymi przez niego
kultami, lecz rowniez poprzez sztuke. Opatom Geyerowi, Fritschowi
i Seidlowi udalo sie bowiem to, czego Rosa nie dokonal — sprowadzili
oni do Krzeszowa wielu utalentowanych, znajacych najnowsze osia-
gniecia sztuki europejskiej, zagranicznych tworcow?!.

Anonimowy biograf Rosy z przelomu XVII i XVIII w. — ,najpewniej
zakonnik, dysponowal materiatami zrodtowymi, miat dostep do osob zna-
jacych Rose, a by¢ moze znat go osobiscie”? — ukazuje opata jako ,herosa
katolickiego Slaska” i przywotuje wiele innych przydomkéw nadanych mu

17 A. Koziel, Angelus Silesius...[12],s. 77.

18 R. Glinski, A. Patata, Krajobraz kulturowy...[12], s. 108; H. Dziurla, Krzeszéw, Wroctaw 1974,
s. 13.

19 A. Koziel, Angelus Silesius...[12].

20 R. Glinski, A. Patata, Krajobraz kulturowy gminy Lubawka...[18], s. 122—-123. Wszystkie
wyroznienia pogrubieniem w przytaczanych tekstach pochodzg ode mnie — GT.

21 Tamze, s. 140.

22 M. Nyga, Mecenat artystyczny opata Bernarda Rosy w Swietle jego biografii Griissauische volle
Herbstrose... Wybrane zagadnienia, ,Roczniki Humanistyczne”, t. 52, 2004, z. 4, s. 503. Pelny tytut
tego dzieta brzmi: Griissauische volle Herbstrose ... oder Bernardus Rosa, des heiligen Cistercienser
Ordens im Urhalten fiirstlichen Stieft Griissau ... Abt und Herr Wie auch durch 22 Jahr gemelten
Ordens in ober undt Nieder Schlesien Visitator undt Vicarius Generalis Stirbt Anno 1696..., co Marcin
Nyga ttumaczy jako: Krzeszowska petna réza jesienna ... albo Bernard Rosa, Swigtego zakonu cysterséw
w prastarej ksiqzecej fundacji krzeszowskiej opat i pan, a takze przez 22 lata tegoz zakonu wizytator
i wikariusz generalny na Gérnym i Dolnym Slgsku zmart w 1696 roku.
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przez wspoétczesnych, takich jak ,zaszczytne miano mocnego Herkulesa
(«stracter Hercules»), zastuzonego w budowaniu swigtyn ku Bozej czci”,
czy ,chwalebne miano «Bernardus Herr von Viel Kirchen» (Bernard pan
wielu kosciotlow)”?3. Omawiajgc te biografie, Marcin Nyga kresli jej dwie
zasadnicze linie:

Bernard Rosa ukazany jest jako heros katolickiego Slaska. Dokona-
ne to zostalo z dwoch réznych perspektyw: zwyczajnego czlowieka
i samodzielnego wtadcy, rownego ksigzetom. Zwyklego czlowieka
przedstawiaja rozdzialy opisujgce rozterki, zmartwienia i cierpie-
nia oraz mieszczanskie pochodzenie. Natomiast jako pan i opat nie
ustepuje Rosa innym wtadcom tego okresu na Slasku. Dowodem na
to sa opisy kontaktow z papiezem, cesarzem czy innymi znaczacymi
osobistosciami, jak i madre, roztropne, zdecydowane rzadzenie pod-
leglym krajem?.

Nyga zwraca tez uwage na zaangazowanie Rosy w walke z protestancka
reformacja: ,opat byt rowny ranga ksigzetom swieckim, a pozycje te uzyskat
dzieki wielkiemu zaangazowaniu w dzialaniach na rzecz odnowy katolic-
kiego zycia religijnego na terenie débr krzeszowskich i catego Slaska”?, co
wedlug autora stanowi nadrzedng teze calej biografii.

Nie nalezy jednak zapominac, ze Rosa byt teologiem i filozofem — autorem
wielu pism o réznorodnym charakterze — a wiec cztowiekiem na owe czasy
niezwykle wyksztalconym, nalezacym do elity spolecznej i chyba jednak
dos¢ dobrze orientujacym sie w zagadnieniach artystycznych, w zwigzku
z czym trudno przypuszczac, aby jego zainteresowanie sztukg mialo cha-
rakter wylacznie instrumentalny. Potrafit przeciez dostrzec i skupi¢ wokot
siebie cenionych artystow epoki baroku na Slasku (zwlaszcza Michaela
Willmanna), innym zas — myslac perspektywicznie — umozliwial dalsze
ksztalcenie:

Przedsiewzieciom artystyczno-budowlanym opat Rosa nadat odpowia-
dajaca i zarazem uzupelniajgcg rozmachem pozostate swoje dzialania
skale, przeprowadzajac z jednej strony barokizacje krzeszowskiego
konwentu, a z drugiej strony, wznoszac, przebudowujgc i wyposaza-
jac swiatynie okolicznych miejscowosci. W tej dziedzinie opat polegat
poczatkowo na tworcach obcych, a na pézniejszym etapie lokalnych,
to jest z okolic Lubawki i terenéw Slaska, ktorym stworzyt w Krzeszo-
wie dogodne warunki pracy i ktorych wyksztatcit na koszt opactwa,
czasem wysylajac nawet do innych oSrodkow artystycznych w celu
podniesienia kwalifikacji i poszerzenia repertuaru?.

2 Tamze, s. 506.
24 Tamze, s. 504.
% Tamze, s. 506.
26 R. Glinski, A. Patata, Krajobraz kulturowy...[12], s. 109-110.
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Uwaza sie tez, ze dzieki swoim niezliczonym, roznorodnym projektom
na podleglych krzeszowskiemu opactwu wlosciach — a takze poza nimi
— Rosa windowal sztuke §laska, zwlaszcza malarstwo, na niespotykany
wczesniej poziom?’:

Sztuka Krzeszowa okresu dojrzatego baroku, w koncu XVII w. osig-
gnela wysoki poziom artystyczny zwlaszcza w zakresie malarstwa.
Wprowadzono tu nowatorskie rozwigzania stylowe i kompozycyjne
o charakterze wzorcowym, ktére nasladowano pézniej na Slasku,
a takze w Czechach. W klasztorze krzeszowskim, w specyficznej at-
mosferze odnowionego spirytualizmu cysterskiego i zakorzenionego
w tradycji slaskiego mistycyzmu, na potrzeby zakonnikow i laikatu
wypracowano oryginalne formuty ikonograficzne. Swoiscie cysterska,
barokowa ikonografia, rozpowszechniana nastepnie w calym Srodowi-
sku zakonnym 1 poza jego obrebem, znalazla zastosowanie w malar-
stwie religijnym, plastyce figuralnej, jak tez w grafice ilustracyjnej,
zamawianej u najlepszych miedziorytnikow. Dotyczylo to zwlaszcza
scen z Pasji Chrystusa (rozstawionej przez Krzeszowski modlitewnik
pasyjny), tematyki Swietej Rodziny jako Tréjcy stworzonej (Trinitas
terrestris), cyklu ze sw. Jozefem, przedstawien swietych cysterskich
oraz wyobrazen Czternastu Swietych Wspomozycieli. Istotng role
odegral przy tym Michat Leopold Willmann, zadomowiony u cyster-
sow w Lubigzu, a do Krzeszowa powolany przez Rose. Malarz ten,
peten umystowej inwencji, mial duze zaslugi w nadaniu koncepcjom
katolickiego teologa i ideologa kontrreformacji, formy i wyrazu ar-
tystycznego, przy wykorzystaniu wlasnej pomystowosci i cudzych
wzorow. Od opatow wychodzily tez impulsy, ktore zachecaly tworcow
do podejmowania odwaznych zadan artystycznych?.

Jednym z takich ,odwaznych zadan artystycznych” bylo stworzenie
calosciowej ikonografii freskowej w budynku klasztornym prepozytury
w Cieplicach, zainicjowane przez Rose.

Szerzac kult §w. Jozefa, opat Rosa dziatal w mysl postanowien kapituty
generalnej cystersow z 1613 r., ktora nakazywala jego upowszechnienie?.
Z podobnych, kontrreformatorskich z ducha pobudek propagowal tez kult
innych swietych, m.in. Czternastu Swietych Wspomozycieli (czternastu
oredownikow), Najswietszej Marii Panny, §w. Anny, a takze aniotow,
ktorych nie uznawala protestancka doktryna. Z perspektywy ikonografii
w sali Dzialu Historii 1 Sztuki istotne jest zwlaszcza szczegolne upodobanie
opata do aniolow, a takze jego domniemane zrodio:

Jednym z pierwszych istotnych przedsiewzie¢ powolanej przez Rose
i prowadzonej przez Schrottera pracowni snycersko-malarskiej byto

27 Zob.: B. Skoczylas-Stadnik, Zakon cysterséw...[13], s. 29 i in.; R. Glinski, A. Patata, Krajobraz
kulturowy...[12], s. 1101 in.

28 B. Skoczylas-Stadnik, Zakon cysterséw...[13], s. 29.

2 Zob.: T. Fitych, Trynitarny egzemplaryzm...[12], s. 57 i in.
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wykonanie dekoracji rzezbiarskiej nowo wybudowanej Kaplicy Lore-
tanskiej, wzorowanej na tej z Mikulova na Morawach i przylegajacej
do gotyckiego kosciota w Krzeszowie. Na podstawie kontraktu z 1676 r.
wiadomo, ze kierownik omawianego warsztatu zobowigzat sie¢ wykonac
.1 stojacych aniolow kazdy 6 stop wysoki, Archaniol Michatl jednak
6” stopy, 3 siedzacych prorokéw kazdy po 6 stop wysoki, 3 stojacych
prorokéw kazdy 8 stop wysoki, 6 aniotkow kazdy 2” stopy wysoki,
4 siedzgce aniolty kazdy 3 stopy wysoKki (...)”*°. Pracownia Schréttera
miala zapewnione materiaty, wikt i odpowiednie wynagrodzenie. Obec-
nie znany jest jedynie los figur siedmiu archanioléw znajdujacych
sie niegdys w niszach Domku Loretanskiego: Michala, Gabriela,
Rafaela, Uriela, Jehudiela, Barachiela i Saetiela, ukonczonych
w 1677 r., ktore to opat Benedykt Seidel postanowit przekazac okoto
1728 r. do przebudowanego 6wczesnie kosciola cmentarnego w Okrze-
szynie, jako ozdoby ottarza glownego i bocznych Scian. [...]Rzezby Ar-
chanioléw sg uznawane za najlepsze realizacje warsztatu z pierwszej
wcezesnej fazy jego dzialalnosci, gdy dramatyzmu scen i wybranych
figur nie ostabiata sklonnos¢ do daleko posunietej stylizacji szat oraz
abstrakcyjnej dekoracyjnosci opartej na juz wtedy anachronicznym
ornamencie chrzgstkowym. Ich powstanie badacze wigzg z propago-
wanym w Krzeszowie, za sprawa ,duchowego utozsamienia si¢”
Aniola Slqzaka i Bernharda Rosy z aniolami i ,,przyjeciem se-
rafinskiej drogi mistycznego wtajemniczenia”, kultem aniotow.
Rzezby te stanowig pierwszg z szeregu realizacji wlgczajacych w swoj
obreb przedstawienia archaniotow3!.

Procz tropow zwigzanych z Angelusem Silesiusem i ,serafinskg drogg
mistycznego wtajemniczenia”, zapamietajmy tez dobrze wzmianke o sied-
miu wymienionych z imienia archaniotach.

3. Freski sali na pietrze w polnocno-zachodnim narozniku
(Dzial Historii i Sztuki)

Tak sie zlozylo, ze kilka dni po mojej pierwszej wizycie w Muzeum Przy-
rodniczym bytem juz opiekunem i zarazem jedynym pracownikiem Dziatu
Historii i Sztuki w tej placowce i zajmowatem biurko w jednej z koncowych
sal na pierwszym pietrze, majac tuz nad sobg po prawej wizerunek archa-
niota Uriela, za plecami zas archaniota Gabriela (ryc. 1), umieszczonych
pod samym sklepieniem, jak na archaniolow przystato. Mniej wiecej nad
glowa zas zwisalo nade mng antropomorficznie — z ludzkg twarzg — uka-
zane stonce.

30 A. Koziet, Angelus Silesius...[12], s. 87.
31 R. Glinski, A. Patala, Krajobraz kulturowy...[12], s. 115-116.
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Ryc. 1. Archaniot Gabriel

Andrzej Koziel nazywa to pomieszczenie ,salg na pietrze w poinocno
-zachodnim narozniku” i kierujac sie sugestig Iwony Rybki-Cegleckiej3?,
wysuwa przypuszczenie, ze za cysterskich czasow mogla znajdowac sie
w nim biblioteka®. Zarysowal tez ogolnie ikonografie dzisiejszego Dzialu
Historii i Sztuki (dalej jako HiS):

Zdobi jg 11 figuralnych przedstawien usytuowanych na sklepieniu
i Scianach tarczowych. Ponizej znajdowaly sie malowane kotary.
Trzy malowidla w medalionach usytuowane na sklepieniu na osi po-
tudnie-p6inoc odnosity sie do tematyki kosmologicznej (m.in. Storice
i Ksiezyc). Dwa pozostale przedstawienia na sklepieniu usytuowane
na linii wschod-zachod ilustrowaly watek chrystologiczny: Chrystus
Pantokrator i Dziecigtko Jezus lezgce na rézach. Oba malowidla do-
pelniaja kartusze z inskrypcjami, ktore byly ujete w ramy ozdobione
akantowym ornamentem oraz malowanymi réozami. Natomiast pozo-
stalte pie¢ malowidel na Scianach potudniowej, zachodniej i wschodniej
ukazywato pojedyncze przedstawienia archaniotow: Gabriela, Rafata,
Jehudiela, Uriela i Michata. Tresci jednego malowidta nie udato sie
ustalic. Polaczenie w dekoracji freskowej tej sali scen o kosmologicz-
nym i chrystologicznym charakterze oraz przedstawien pieciu ar-
chaniotow nie bylto przypadkowe, lecz wynikato z checi zobrazowania
uplywu czasu®.

32 1. Rybka-Ceglecka, Studium historyczno-architektoniczne...[4].

33 Iwona Rybka-Ceglecka przypuszczala, ze w jednej z wiekszych sal na pietrze w polnocnym
skrzydle miescita sie biblioteka cieplickiej prepozytury. Wiadomo, ze byla to biblioteka o pokaznym
ksiegozbiorze, albowiem na poczgtku XIX w. liczyt on az okoto 50 000 tomow. By¢ moze to wlasnie ta
sala pelnita takg funkcje”. A. Koziel, O nowo odkrytych...[1], s. 80.

34 A. Koziel, O nowo odkrytych...[1], s. 80.
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Ryc. 2. Archaniol Barachiel

Pierwsza i zasadnicza watpliwos¢, jaka nasuneta mi sie po przeczytaniu
tych stow, dotyczyla imion wymienionych archaniotow. Owszem, widze
na Scianach czytelnie podpisanych imionami Gabriela, Rafala, Jehudiela
i Uriela, ale po Michale ani §ladu. Nad jednym z okien za to widnieje wy-
razny napis BARACHIEL (ryc. 2) i chociaz towarzyszgce mu malowidlo jest
ledwie widoczne (trudno dopatrzy¢ sie w nim konturu jakiejkolwiek postaci),
to mozna chyba zalozy¢, ze napis — wykonany takim samym literniczym
stylem jak pozostale — nie wzigl sie znikad i ze oznaczal namalowanego
w tym miejscu archaniota Barachiela. Ale co z Michalem? Czyzby — az tak
powazna — pomytka wytrawnego badacza? Trudno uwierzy¢, bo czym ja
thumaczyc?

Nie wiem tez, czy sformulowanie ,tresci jednego malowidla nie udato sie
ustali¢” odnosi sie do calej ikonografii sali, czy tez tylko do zestawu archa-
niotow. Na Scianie zachodniej, symetrycznie do malowidla z Barachielem,
umiejscowiony jest bowiem w takiej samej dokladnie niszy niewyrazny
fresk bez imiennego podpisu. Sg to jednak dwie najmniejsze wneki, w kto-
rych namalowani zostali archaniotowie i byloby dziwne, gdyby w jedne;j
z nich umieszczono akurat Michala, ,ksiecia aniolow”, ,wodza wszystkich
zastepow”, ,wielkiego ksigzecia ludu Bozego i opiekuna Kosciota §wietego”:

Wedle swiadectw Daniela proroka, sw. Jana Ewangelisty, sw. Au-
gustyna, sw. Grzegorza i innych, Sw. Michal Archaniot jest w niebie
ksieciem i wodzem wszystkich zastepow anielskich, rzgdcg krolestwa
niebieskiego, a na ziemi jest wielkim ksigzeciem ludu Bozego i opie-
kunem Kosciola Swietego. Archaniolem nazywany jest nie dlatego, ze
nalezy do rzedu archaniotow, ale dlatego, ze jako ksigze wszystkich
aniolow posiada zalety przewyzszajace chory anielskie razem wziete.
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Wyplywa to z wysokiego postannictwa, jakim Bég go obdarzyt. Sw. Mi-
chat Archaniot dowodzit sitami, ktore po wsze czasy toczg na ziemi bgj
miedzy Swietym miastem Jeruzalem, czyli Kosciolem Bozym i miastem
zepsucia, Babilonem, tj. §wiatem przeciwnym Bogu. Walczy na ziemi
nie tylko jako duch. Czesto ukazuje sie ludziom sprawiedliwym i po-
maga im nawet w sprawach doczesnych. Potega jego jest tak wielka,
ze —jak powiada brewiarz rzymski — tam, gdzie §w. Michatl zstepowat
na ziemie w postaci widzialnej, burzylo si¢ morze i drzata ziemia®.

Nalezaloby sie raczej spodziewac, ze archaniotowi, ktory przewodzi
innym i ,posiada zalety przewyzszajace chory anielskie razem wziete”,
wyznaczono jakie§ wyroznione, a nie poboczne miejsce wsrod malowidet
z innymi archaniotami.

W sali HiS istnieje jednak jeszcze jedna wneka, niejako dziewicza, pu-
sta — zamalowana po prostu bialg farbg — za to duzo wieksza (analogiczna
do przedstawien z Jehudielem, Gabrielem i Rafalem), ktorg ponadto moz-
na uznac za pierwszg w kolejnosci (ryc. 3). Sciana péinocna po jej lewej
stronie jako jedyna pozbawiona jest bowiem jakichkolwiek sladow malo-
widel, mozliwe wiec, ze z jakich§ powodow w ogole ich tam nie byto (choé
nad oknami sg tam dwie takie same nisze jak te na Scianie zachodniej,
w ktorych namalowano archaniotow, z ktorych z imienia znamy tylko
Barachiela). Sporych rozmiaréw pusta nisza zaraz obok na Scianie
wschodniej — jako pierwsza w ciggu przedstawien archaniolow — bylaby
zatem calkiem stosownym miejscem dla archaniota Michala, ,pierwszego

Ryc. 3. Archaniot Michat (domniemany) obok archaniota Jehudiela na scianie wschodniej

3% M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat aniotéw, Marki 2005, s. 100.
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Ryc. 4. Archaniot Uriel

1 najwazniejszego sposrod aniotow”3¢,  pierwszenstwo w wojsku anielskim
trzymajacego”®’.

Istnieje wszak jeszcze jedna mozliwosé. Ot6z na malowidle z podpisem
URIEL (ryc. 4) widoczny tam archaniot ukazany jest z militarnymi atry-
butami — prawdopodobnie sg to dwie wldcznie i miecz — czesciej przypisy-
wanymi raczej Michatowi jako ,,dzielnemu pogromcy duchow piekielnych
i gorszycieli zyjacych na ziemi”®. Ponadto na jego torsie mozna dopatrzyc
sie kirysu, a wiec zbroi, w tej za$ rowniez — jak wiemy — przedstawiany
byt zwykle Michal. Wprawdzie i Uriel czesto ,prawg reka golym mieczem
wywija” — jak na rzeczonym malowidle — ale jeszcze czesciej ,,lewa ma ob-
wistg plomieniem otoczong”™?, ewentualnie trzyma w niej jakie$ naczynie
czy kociotek z ptongcym ogniem, jego imie oznacza bowiem ,Ogien Bozy”
lub ,,Swiatto Boze™, jako ze ,ludzi przez wnetrzne natchnienia oswieca™!.

% ,W tradycji chrzescijanskiej Michal to pierwszy i najwazniejszy sposrod aniotéw (Dn 10, 13; 12,
1; Ap 12, 7 nn), obdarzony przez Boga szczegdlnym zaufaniem”. Swieci Archaniotowie Michat, Rafat
i Gabriel, online: https:/www.brewiarz.katolik.pl/czytelnia/swieci/09-29a.php3 (dostep: 11.10.2022).

3T M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], s. 16.

38 Tamze, s. 107.

39 M.I. Thuczynski, Anielska dobroczynnosé ktérq swieci aniotowie z woli Boskiej catemu Swiatu
z wielkq mitosciq wyrzqdzajg..., Krakow 1677, s. 381.

4 Posta¢ archaniota Uriela przedstawiono z kocioltkiem, z ktérego jarza sie¢ plomienie. W jezyku
hebrajskim imie Uriel oznacza Ogiern Bozy albo Swiatto Boga”. K. Michalik, Jakie imiona nosili
archaniotowie, [w:] ,Krzeszowska Pani”, nr 2, 2015, s. 15. Zob. takze: G. Davidson, Stownik aniotow,
w tym aniotéw upadtych, Poznan 2003, hasto ,,Uriel”.

41 MLI. Thuczynski, Anielska dobroczynnosé...[39], s. 383.
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Tymczasem tego drugiego, chyba wazniejszego, a na pewno czesciej wy-
stepujacego atrybutu w tym przypadku brakuje.

Ponadto sam napis URIEL jako jedyne z pieciu imion archaniolow,
jakie widzimy w na freskach sali HiS, budzi powazne watpliwosci. Imio-
na te w kazdym przypadku wypisane sa na wysokosci glowy archaniota
(gtowy Barachiela wprawdzie nie widac) i czesto sg przez nig dzielone na
dwie czesci, np. ,S. RA — glowa — PHAEL”, ,S. IEHU - glowa — DIEL”,
»S. — glowa — GABRIEL”. Tak tez jest z Urielem: ,,S. — glowa — URIEL”,
z tym ze po ,,S.” (od Sanctus, swiety) z lewej strony glowy archaniota widac
wyraznie jeszcze kilka zamazanych liter, ktorych jednak nie sposob odczy-
tac. Co miatyby znaczyc¢? Wprawdzie litery te nie przypominajg ksztattem
zadnej czesci imienia MICHAL*?, ale moze jednak? Tyle, ze przeciez Koziet
wsrod pieciu widocznych archaniolow w tej sali wymienia oba te imiona,
Michata i Uriela, wiec jesli fresk z Urielem przedstawia w istocie Michala,
to gdzie bylby z kolei faktyczny Uriel? Stowem, wiecej w tej kwestii pytan
niz odpowiedzi.

Warto moze w tym miejscu przywota¢ inne ustalenie badacza. Otoz
wykonawcy cieplickich freskow kierowali sie w swej pracy wzorcami gra-
ficznymi dostarczonymi im przez opata Rose, a czesto po prostu wiernie
je odtwarzali:

W przypadku czesci figuralnych przedstawien wiernie skopiowane
zostaly wybrane fragmenty graficznych pierwowzoréow. W taki sposob
powstaly wizerunki archaniolow Gabriela, Rafala, Jehudiela, Uriela
i Michata w sali na pietrze w poinocno-zachodnim narozniku, ktore
zostaly powtorzone za odpowiednimi przedstawieniami archaniotow
z graficznej ilustracji Sandrarta Siedmiu Archaniotéw z brewiarza
Officia propria, a wzoru dla ornamentalnych ram w formie miesistych
lisci akantu dostarczyla inna graficzna ilustracja z tego dzieta — przed-
stawienie poznosredniowiecznej rzezby Marii z dziecigtkiem. Sand-
rartowski miedzioryt Siedmiu Archaniotéw postuzylt jako pierwowzor
takze dla freskowych przedstawien dwoch archaniotow Sealthiela i Ba-
rachiela w tzw. sali z balustradg na pietrze w skrzydle péinocnym®*.

Mamy tu garsc informacji, ktore pozwalajg nam rzucic wiecej Swiatla
na zagadkowg kwestie archaniotow.

Przede wszystkim, na Sandrartowskim pierwowzorze bylo ich siedmiu
i wszystkie ich imiona w niniejszym tekscie juz padly, co uwaznemu czy-
telnikowi zapewne nie uszto uwagi. Policzmy: Gabriela, Rafala, Jehudiela,
Uriela i Michata wymienil ciurkiem Koziet jako obecnych w dzisiejszej
sali HiS, aczkolwiek Michata fizycznie w niej nie ma — co nie znaczy, ze

42 Prawde mowiac, najlatwiej sie¢ w nich dopatrzy¢ imienia URIEL, jakby wykonawcy napisu
chcieli pierwotnie umiescic¢ go w calosci po lewej stronie glowy, a potem zmienili zdanie i dali imie po
prawej, zamalowujac napis po lewej farbg. By¢ moze przy odstanianiu malowidta lub jego renowacji
6w zamalowany napis znow stal sie po czesci widoczny.

43 A. Koziel, O nowo odkrytych...[1], s. 83.
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pierwotnie go tam nie byto. Jaki byt bowiem stan freskow ,,po odstonieciu,
przed konserwacja i rekonstrukcjg”4?

Obecny stan zachowania malowidel stanowil powazne utrudnienie
przy analizie tematyki figuralnych przedstawien. Wiekszos¢ z nich
jest bowiem malo czytelna, ma liczne ubytki i zatarcia warstwy ma-
larskiej, czesé jest prawie zupelnie nieczytelna, a niektore zachowaty
sie jedynie w niewielkich fragmentach. Stad tez tylko w przypadku
nielicznych przedstawien figuralnych ustalenie ich tresci nie sprawiato
problemow. Okreslenie tematyki wielu pozostatych malowidel okazato
sie mozliwe jedynie dzieki odnalezieniu graficznych pierwowzorow.
Niestety, sg tez i takie przedstawienia figuralne, ktorych tresc¢ udalo
sie odczytac tylko na hipotetycznym poziomie lub tez jej odczytanie
okazalo sie w ogole niemozliwe*.

By¢ moze — niech to bedzie niezobowigzujace przypuszczenie — autor
ogladat freski na ktoryms z wezesniejszych etapow odstaniania/renowacji,
a wiec w stanie nieco innym, niz my mamy okazje robi¢ to dzisiaj. I czego
nie widzial wyraznie, to sobie dopowiedzial na podstawie ,graficznych
pierwowzorow”, a na nich jako posta¢ kluczowa Michat by¢ musiat.

Powroémy jednak do liczenia archaniolow. Koziel wymienit pieciu:
Gabriela, Rafala, Jehudiela, Uriela i Michata. Tego ostatniego wprawdzie
nie widzimy — cho¢ zapewne tam byt — za to na jednym z nieczytelnych
malowidel na zachodniej Scianie widnieje wyraznie imie Barachiel i wedtug
wszelkiego prawdopodobienstwa fresk przedstawia wlasnie jego. Razem
wiec mamy juz archaniolow szesciu: Gabriela, Rafata, Jehudiela, Uriela,
Michata i Barachiela. Co z siodmym?

Jego imie tez juz padlo: ,Sandrartowski miedzioryt Siedmiu Archanio-
tow postuzyl jako pierwowzor takze dla freskowych przedstawien dwoch
archaniolow Sealthiela i Barachiela w tzw. sali z balustrada na pietrze
w skrzydle potnocnym™S$. I rzeczywiscie, w kulcie siedmiu archaniotow wy-
stepuje takze imie Sealthiel (Sealtiel). Ze znajduje sie w ,,sali z balustrada”,
a nie w sali HiS? Owszem, ale w ,sali z balustradg” wystepuje w parze
z Barachielem, za$§ w sali HiS nad jednym z dwoch okien na zachodnie;j
Scianie widzimy imie Barachiela przy nieczytelnym malowidle, za$ nad
drugim — analogicznym — mamy samo nieczytelne malowidlo, bez imienia
(ryc. 5). Z duzym prawdopodobienstwem mozna stwierdzi¢, ze umieszczo-
ny tam byl wlasnie Sealtiel — zapewne nawet w tej samej pozycji modli-
tewnej, w jakiej ukazany jest w ,sali z balustrada” i w jakiej zwyczajowo
jest zwykle w sztuce przedstawiany (imie Sealtiel mozna ttumaczy¢ jako
»~Wychwalajacy Boga”"). Przypomnijmy, wszyscy archaniotowie w sali HiS

4 Tamze, s. 73 (podpis pod il. 2).

4 Tamze, s. 73.

4 Tamze.

47 Zob.: K. Michalik, Jakie imiona nosili archaniotowie...[40].
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Ryc. 5. Archaniot Sealtiel (domniemany) obok archaniota Barachiela nad oknami na scianie zachodniej

oraz Sealthiel i Barachiel z ,sali z balustradg” zostali wykonani wedlug
tego samego pierwowzoru.

W ten sposob — zgodnie z Sandrartowskim miedziorytem — mielibySmy
calg siodemke archaniotow: Rafala, Jehudiela, Uriela, Michala, Barachiela
i Sealtiela. Nie wszystkich mozemy wprawdzie ogladac na oczy, ale mamy
solidne podstawy, aby sie ich obecnosci domysla¢. Przy tym Michal i Sealtiel
najprawdopodobniej znajdowali sie w dwoch wymienionych wyzej wnekach.
Te okazalszg i umiejscowiong w wyroznionym miejscu na scianie poinoc-
nej zajmowal raczej Michal, te mniejszg za$ obok Barachiela na $cianie
zachodniej prawdopodobnie Sealtiel — sg to jednak tylko przypuszczenia.

Archaniotowie w sali HiS wystepowaliby zatem w nastepujgcych miej-
scach i kolejnosci (w nawiasach kwadratowych pozycje domniemane):

1. [Michael], 2. Jehudiel, 3. Uriel — §ciana wschodnia.

4. Gabriel, 5. Rafael — §ciana potudniowa.

6. [Sealtiel], 4. Barachiel — Sciana zachodnia.

Gdyby jednak zamieni¢ miejscami Michata i Uriela, mielibySmy trzech
kanonicznych archaniotow (Michala, Gabriel i Rafala) umieszczonych
w $rodku (przy czym Michat wsrod nich jako pierwszy), po bokach zas po
dwoch archaniotow niekanonicznych (Uriela i Jehudiela po jednej stronie,
Sealtiela i Barachiela po drugiej). Bytby to kolejny argument — aczkolwiek
znow niewystarczajgcy — aby w malowidle podpisanym URIEL dopatrywac
sie jednak Michala.
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Ale skad wzigt sie Sandrartowski pierwowzor i dlaczego archaniotow
byto akurat siedmiu? I jaki majg oni zwigzek z watkami kosmologicznym
i chrystologicznym, krzyzujacymi sie na sklepieniu w sali HiS w Muzeum
Przyrodniczym? Bo wytlumaczenie, iz wynikalo to ,z checi zobrazowania
uplywu czasu”™®, wydaje sie mato przekonujace.

4, Kult siedmiu archaniolow. Freski z Palermo i planetarni
bogowie

W 1516 r. sycylijski kaptan Antonio Lo Duca dokonuje niezwykle waz-
kiego — z perspektywy czasu — odkrycia. W kosciele §w. Aniota w Palermo
znajduje bardzo stare freskowe malowidlo (czy tez malowidla), przedstawia-
jace siedmiu archaniolow: Michata, Gabriela, Barachiela, Uriela, Rafata,
Jehudiela i Sealtiela®.

Posrodku trzeciego rzedu znajdowal sie wizerunek Michala — vic-
toriosus (zwycieskiego), w lewej rece dzierzgcego zielong galgzke
palmowa, a w prawej widcznie, na ktorej powiewa biata flaga z czer-
wonym krzyzem posrodku. Obok niego Gabriel, nuntius (postaniec),
niosgcy w jednej rece umieszczony w lampce kaganek, a w drugiej
lustro z zielonego jaspisu z czerwonymi plamkami; Barachiel,
auditor (opiekun), podtrzymywal dtonig brzeg szaty, a w niej roze;
Uriel, fortis socius (silny towarzysz), trzymal w rece obnazony miecz,
a u stop miat ptomien. Po drugiej stronie stal Rafal, medicus (lekarz),
ktory prowadzit Tobiasza i niésl naczynie z lekarstwami; Jehudiel,
remunerator (ten, ktory wynagradza), trzymat w prawej dloni zlotg
korone, a w lewej bicz z trzema rzemieniami; Sealtiel, orator (ten,
ktory wielbi), byt skupiony na modlitwie, z pochylong gtowg i dtonmi
ztgczonymi przed klatka piersiowg®.

We wstepie do popularnej ksigzki Marcello Stanzione i Carmine Alvino
Siedmiu Archaniotow. Historia zapomnianego kultu Luca Guardabascio
stwierdza, ze malowidlo to zostalo odnalezione niemal cudem, gdyz przez
wieki nikt sie nim nie interesowal, a odkrycie to sprawilo, ze ,,zrodzit sie
wielki kult ksigzat niebieskich™!. Oto6z to ostatnie stwierdzenie nie jest
do konca prawdziwe. Odkryte w Palermo freski z archaniolami nie tyle
spowodowaty ,narodziny” kultu siedmiu archaniotow, ile same byly jego
przejawem. Kult ten bowiem znany byl duzo wczesniej, cho¢ owszem,
mozna stwierdzic, ze jego odnowienie, ozywienie czy tez rozpropagowanie
na Zachodzie nastapilo za sprawg odkrycia i pézniejszego zaangazowania
ksiedza Lo Duki, mistrza $piewu w katedrze w Palermo.

48 A. Koziel, O nowo odkrytych...[1], s. 80.

4 Zob.: M. Stanzione, C. Alvino, Siedmiu Archaniotéow. Historia zapomnianego kultu, ttum.
J. Ganobis, Krakow 2016, s. 60 online: https:/cyfroteka.pl/ebooki/Siedmiu_archaniolow__Historia_za-
pomnianego_kultu-ebook/p0068564i006#Darmowy-fragment (dostep: 11.10.2022).

50 L. Guardabascio, Wstep. Ksiqdz Antonio Lo Duca i kult siedmiu archaniotéw, [w:] M. Stanzione,
C. Alvino, Siedmiu Archaniotow...[49].

51 Tamze.
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Propagatorem nowego typu dewocji byt sycylijski kaptan Antonio
del Duca [Duca, Lo Ducal, miedzy innymi autor Septem principum
angelorum orationes cum missa, dziela poswieconego kultowi siedmiu
archaniotow, ktorego odmienne wydania ilustrowane rycinami, ukazy-
waly sie w oficynach Wenecji, Rzymu i Neapolu. Do rozpowszechnienia
sie kultu przyczynili sie poczatkowo takze rzymscy jezuici i filipini.
Ogromna role w rozpropagowaniu archanielskiej dewocji odegraty tak-
ze wzorce graficzne: miedzioryty przedstawiajace siedmiu Archaniotow
rytowane przez Hieronima Wierixa, Pietera de Jode, Joannesa Galle
czy Crispijna de Passe Starszego. Ich trawestacje bedziemy spotykaé
jeszcze w XVIII w.?2

W niezwykle interesujacym artykule Kult siedmiu archaniotow w Sre-
dniowiecznej Nubii na tle kultu siedmiu planetarnych bogéw w basenie
Morza Srédziemnego®® Magdalena Laptas przekonuje, ze kult siedmiu
archaniotow zrodzit sie na gruncie duzo wczes$niejszych kultow ,planetar-
nych bogow”, praktykowanych na Bliskim Wschodzie i w basenie Morza
Srédziemnego, m.in. w Egipcie i Mezopotamii (a wiec w ,kolebce cywiliza-
cji”®), ktore nastepnie ulegaly sukcesywnej asymilacji i rozpowszechnianiu
w innych religiach i kulturach, w tym takze w kulturze Zachodu.

Mozna by wiec powiedzie¢, ze korzenie kultu siedmiu archaniolow siegajg
niemal samego zarania ludzkiej kultury, a on sam — w réoznych ewoluuja-
cych z biegiem czasu postaciach, odmianach czy wariantach — obecny jest
nieprzerwanie do dzis:

Kult siedmiu archaniotéw w Nubii trafil na dobrze przygotowany
grunt, jakim byt kult siedmiu opiekunczych béstw na Bliskim
Wschodzie i w basenie Morza Srédziemnego. Poswiadczony byt on juz
w Mezopotamii, gdzie wyrézniono siedem ,,planet” widocznych ,go-
lym okiem”. Faktycznie tylko pie¢ z nich to planety, a dwie pozostate
to Slonce (ktore jest gwiazdg) oraz Ksiezyc (bedacy satelitg Ziemi).
Siedem ,,planet” polaczono z bogami panteonu babilonskiego.
Na podstawie obserwacji faz ksiezyca sumeryjscy, a potem babilonscy
astronomowie wyrdznili siedmiodniowy tydzien>.

Mamy zatem siedem opiekunczych (niczym aniolowie) bostw powigza-
nych z siedmioma planetami, w tym btednie uznanych za planety Stoncem
i Ksiezycem, ktore reprezentujg przeciez watek kosmologiczny przedstawio-
ny na sklepieniu w sali HiS w Muzeum Przyrodniczym (ryc. 6, 7). Nie jest
to w zadnym razie przypadek. Swiadcza o tym dalsze ustalenia badaczki,

52 Ch. Moisan-Jablonski, Symbolika obrazu ,Alegorii Bozej Opatrznosci” z klasztoru Siéstr Wizytek
w Krakowie, ,Saeculum Christianum?”, t. XXII, 2015, s. 173-174.

5 M. Laptas, Kult siedmiu archaniotéw w sredniowiecznej Nubii na tle kultu siedmiu planetarnych
bogoéw w basenie Morza Srédziemnego, ,Saeculum Christianum?”, t. XXVII, nr 1, 2020, s. 17-30.

54 Zob.: online https:/pl.khanacademy.org’/humanities/ancient-art-civilizations/ancient-near-east1/
the-ancient-near-east-an-introduction/a/the-cradle-of-civilization (dostep: 11.10.2022).

% M. Laptas, Kult siedmiu archaniotéw...[53], s. 18.

70 | ARTYKULY



Miedzy niebem a ziemig. Przejaw kultu siedmiu archaniotéw w ikonografii freskowe;...

Ryc. 6. Storice Ryc. 7. Ksigiye

ktora wnikliwie przesledzita dalsze losy starozytnego kultu planetarnego.
Dzieki temu dowiadujemy sie przy okazji, dlaczego dzielimy dzis tydzien
na siedem dni i jaki ma to zwigzek z archaniotami:

Astronomowie starozytnej Grecji przejeli wiedze o siedmiu plane-
tach z Mezopotamii i nadali im nazwy bogéw swojego panteonu.
Z kolei Rzymianie przeksztalcili nazwy planet, odpowiednio nadajac
im imiona: Sol, Luny, Merkurego, Wenus, Marsa, Jupitera i Saturna.
Te nazwy funkcjonujg do dzis, gdyz dzieki diagramom Pliniusza Star-
szego wiedza starozytna przenikneta do astronomii Sredniowieczne;j.
Pisal on: ,Pomiedzy nia [ziemia — przyp. autorki] a niebem wisi
W tym samym powietrznym zywiole siedem gwiazd oddzielonych
od siebie okreslonymi odleglo$ciami, ktore ze wzgledu na wlasciwosé
ich ruchu nazywamy bfqgdzqcymi, chociaz zadne «gwiazdy» nie bladzg
mniej od nich” (Hist. Nat. 1I: 4, 12).

Po podboju Babilonii, przez Aleksandra Wielkiego, wiedza o sied-
miodniowym tygodniu rozprzestrzenila sie w basenie morza Sréd-
ziemnego. Ewoluowata w Aleksandrii, a nastepnie dotarta do Rzymu.
O tym, iz Rzymianie przejeli system podzialu tygodnia na siedem
dni, pisal Kasjusz Dion (162/163): ,Egipcjanie wprowadzili zwyczaj
odnoszenia dni do siedmiu gwiazd zwanych planetami. Wystepuje
on teraz u wszystkich ludzi, cho¢ przyjeto go stosunkowo niedawno.
W kazdym razie starozytni Grecy wcale go nie znali, o ile mi wiado-
mo. Ale zadomowit sie teraz na dobre i u innych ludzi, i u Rzymian,
u ktorych do pewnego stopnia jest czescia ojczystej tradycji” (Historia
Rzymska 37, 18: 1-2).

Konstantyn Wielki w 321 r. wprowadzit do rzymskiego kalendarza
siedmiodniowy tydzien. Dni tygodnia zostaly nazwane imionami
bogéw rzymskich, czyli: dies Solis, dies Lunis, dies Martis, dies
Mercurii, dies Jovis, dies Veneris, dies Saturnae®.

56 Tamze, s. 19.

ARTYKULY | 71



GRZEGORZ TOMICKI

Nietrudno sie domysli¢, ze po Grekach i Rzymianach, ktorzy nadawa-
li siedmiu planetom imiona bogow ze swoich panteonow, chrzescijanie
postapili podobnie. Z tym ze powiazali planety nie z osobnymi bogami —
chrzescijanstwo jest religig monoteistyczng — ile z aniotami strozami i/lub
archaniotami:

Kolejnym podobienstwem, jakie mozna zauwazy¢ pomiedzy
planetarnymi bogami a aniolami, jest lgczenie ich z dniami
tygodnia. Bog stworzyl swiat w szes$¢ dni, a sibdmego dnia odpoczat
(Rdz 1,3-31). Augustyn identyfikowal dni stworzenia z aniotami pi-
szgc: ,A zatem jesli aniolowie znajdujg sie pomiedzy dzietami Bozy-
mi owych dni — to sg oni owym Swiattem, co otrzymalo nazwe dnia”
(Civ. Dei, 11: 9, 20)°".

W cokolwiek natchnionym, lecz oddajacym istote rzeczy stylu pisze o tym
Melchior Fryszkiewicz w Nadprzyrodzonym Swiecie aniotow:

Zawsze panowalo przekonanie, ze Opatrznosé Boska rzadzi tym
Swiatem za posrednictwem aniolow i ze ich obowigzki rozciggajg sie
nawet na zywioly materialne i rzeczy martwe. Znali te prawde nawet
poganie; nam przekazali jg jednozgodnie swieci ojcowie.
L2Aniolowie — mowi Orygenes — przewodniczg wszystkim rzeczom
widzialnym: ziemi, powietrzu, ogniowi, wodzie, to jest glownym
zywiotom, tudziez zwierzetom i gwiazdom niebieskim. Czynnosci
sg ich podzielone: jedni zajmuja sie ptodami ziemi, drudzy rzekami
i zrodtami. Jedni przewodniczg wiatrom, drudzy morzu!

Inni ojcowie moéwig o tym rownie wyraznie.

Sw. Tomasz uczy, ze kazda gwiazda, planeta, slonce, kazde
niebieskie cialo, nawet najwieksze, ma swego Aniola Stréza,
ktory utrzymuje je w swoim biegu i chroni przed niebezpieczenstwem
zboczenia z orbity. Jest prawda, ze wszystkie gwiazdy i ciala niebie-
skie krgzg wedle danych przez Boga praw naturalnych; ale jest tez
prawda, ze Swiat jest materialny i dlatego — jak twierdzi sw. Doktor
Anielski [§w. Tomasz — przyp. G.T.] — podlega niszczeniu i zuzywaniu
sie. Zeby zabezpieczyé¢ porzadek wsréd milionéw cial niebieskich,
ktore krazg w przestrzeni wszech§wiata z zawrotng szybkoscig, Bog,
zgodnie ze Swa opatrznosciowsg wszechwiedzg, wyznaczyt kazdemu
oddzielnego aniota, aby je utrzymywal na wtasciwej drodze i chronit
przed katastrofg zderzenia czy zaklocenia porzadku®®.

Duzo zwiezlej, za to bardziej konkretnie piszg o tym natomiast Irena
Frihling i Herbert Oleschko w artykule zamieszczonym w Ksiedze o anio-
tach, zbiorze prac bedacych poklosiem ,powaznej interdyscyplinarnej sesji
naukowej poswieconej tematyce anielskiej”. W tekscie tym czytamy m.in.

57 Tamze, s. 21-22.
% M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], s. 120-121.
% Ksiega o aniotach, red. H. Oleschko, Krakow 2002, s. 7.
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o skojarzeniu konkretnych archaniotéw (ich imion) z odpowiadajgcymi im
planetami tudziez rzymskimi bogami i dniami tygodnia, a nawet z ,sied-
mioma tonami muzycznymi”:

Temat siedmiu duchow stojgcych w poblizu Boga posiadat inspiracje
zaré6wno biblijng, jak i apokryficzna. W Talmudzie oraz w pismach
gnostyckich podkreslano zwigzek siedmiu aniotéow z siedmioma cia-
tami niebieskimi: Rafal to Slonce, Gabriel - Ksiezyc, Michal -
Merkury, Chamael - Mars, Annael - Wenus, Zadkiel - Jupiter,
Sabbathiel - Saturn. Siédemke wigzano réwniez z siedmioma dniami
tygodnia oraz siedmioma tonami muzycznymi. Klasyczne wyobrazenie
siodemki anielskiej przedstawia znany fresk w Palermo. Watek sied-
miu aniotow okalajgcych Boga pielegnowali m.in. Michat Aniol oraz
Rafael, dtuzej cieszyt sie on popularnoscig w Kosciele Wschodnim®°,

Dlaczego nie jest to wiedza powszechna i dlaczego nie nazywamy dzis
planet czy dni tygodnia, powiedzmy, imionami siedmiu archaniotow? Otoz
Kosciot od poczatku z rezerwg odnosit sie do kultu siedmiu ksigzat niebie-
skich, ograniczat go lub wrecz zakazywal — o czym bedzie okazja jeszcze
wspomnieé¢ — co zapewne bardzo utrudnito wejscie archaniolow w rzeczy-
wiscie popularny, powszechny obieg. Dawniej Kosciol mial duzo bardziej
znaczgcy wptyw na ksztaltowanie rzeczywistosci spotecznej niz dzis.

Warto w tym miejscu zadac pytanie, jakie byly motywy i cele tego koja-
rzenia starozytnych poganskich bogow, a potem chrzescijanskich archanio-
tow z planetami? Dlaczego ludzie od niepamietnych czasow mieli sktonnosé
do tgczenia cial niebieskich (i calego kosmosu) z bogami (rzeczywistoscig
nadprzyrodzong)?

To akurat wydaje sie dosc¢ oczywiste. Pochodzace z greki stowo ,,kosmos”
oznacza ,porzadek”, ,tad wszechswiata”, zas jako pojecie z zakresu filozofii
stanowi przeciwienstwo chaosu®. Ludzie zawsze unikali chaosu, w ktorym
czujg sie niepewni, zdezorientowani i zagrozeni, ktory odbiera im bez mata
samg ontologiczng podstawe istnienia — tesknili zas z kosmosem: tadem,
porzadkiem, harmonig jako srodowiskiem bardziej przyjaznym dla egzy-
stencji. Symbolem takiego tadu wydawaly im sie gwiazdy, planety, ciala
niebieskie, ktore obserwowali na niebie i ktore postrzegali jako state, nie-
zmienne punkty odniesienia, co$ uporzadkowanego w sposob trwaty i nie-
naruszalny. Cos$ przerastajgcego ich utlomna, chimeryczng rzeczywistosc.
Stad tylko krok do przydania im boskich, nadprzyrodzonych atrybutow,
ktore dodatkowo ten tad i harmonie sankcjonowaly, czynily czyms$ sSwie-

80 I. Fruhling, H. Oleschko, Ewolucja ikonografii anielskiej w malarstwie europejskim, [w:] Ksiega
o aniotach...[59], s. 526.

61 _Kosmos [gr., ‘porzadek’, tad wszechswiata’l, filoz. termin wprowadzony przez pitagorejezykow,
oznaczajgcy harmonie, porzadek i pigkno uktadu liczbowego; takze pojecie filozofii greckiej, przejete
przez Sredniowieczng nauke i filozofie chrzescijanskg oznaczajgce Swiat jako harmonijng i uporzad-
kowang calos¢ — przeciwienstwo chaosu”. Encyklopedia PWN, online: https://encyklopedia.pwn.pl/
haslo/kosmos;4008885.html (dostep: 11.10.2022).
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tym, czemu nalezy oddawac czesc®. I dawali temu wyraz w rozmaitych
symbolicznych praktykach, przenikajacych w zasadzie kazda sfere zycia:

Przykladem podporzgdkowania budowli symbolice nawigzujacej do
ladu i harmonii kosmosu by} rzymski Panteon, ktorego plan i kazdy
element odwzorowywal boska doskonalo§é wszechswiata. Siedem
absyd we wnetrzu po§wiecono siedmiu ,,gwiezdnym bostwom”. Panteon
wpisuje sie w dluga tradycje, wedlug ktorej swigtynia byta domem
Boga. Ta sama idea zostala przejeta i zastosowana w budowlach chrze-
Scijanskich. Koscioly chrzescijanskie sg obrazem Swiata, odzwiercie-
dlaja jego strukturalny charakter i geniusz Stworcy. W bizantynskich
kosciotach sfera zarezerwowang dla Boga byly gorne partie
sklepien bedace wycinkiem kuli: kopuly i konchy absyd. Wedtug
zasady hierarchii zstepujacej poszczegolnym elementom wnetrz ko-
$cielnych, a takze ich liczbie przypisywano wlasciwosci symboliczne%.

Nie tylko w bizantynskich kosciotach sferg zarezerwowang dla Boga byty
gorne partie sklepien. To samo obserwuje na co dzien w sali HiS, gdzie
na sklepieniu, obok przedstawien Stonca i Ksiezyca (watek kosmologiczny
na osi poinoc-potudnie) (ryc. 8), widniejg dominujgce nad nimi wizerunki
Chrystusa (watek chrystologiczny na linii wschod-zachod) (ryc. 9). Nie-

Ryc. 8. Watek kosmologiczny namalowany na suficie pomieszczenia

62 Zob.: M. Laptas, Kult siedmiu archaniotéw...[53], s. 27.
6 Tamze, s. 20.
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czytelne malowidlo umieszczone
w centralnym punkcie sklepienia —
w punkecie przeciecia si¢ watku ko-
smologicznego z chrystologicznym
—kryje zapewne obraz Tréjcy Swie-
tej, ewentualnie Trojcy Stworzone;j
(w skitad obu wchodzi Chrystus).
Hipoteze taka stawiam nie tylko
na podstawie ocalatych fragmentow
malowidla (pochylony pod specy-
ficznym katem krzyz oraz obejmu-
jaca go w mniej wiecej polowie jego
wysokosci dton (Chrystusa), przy-
pominaja podobne przedstawienie
Tréjcy Swietej w sali ,z balustrada”
tudziez w innych znanych nam re-
alizacjach w sztuce), ale takze jako
wyplywajaca z logiki calosciowego
programu ikonograficznego tej
sali oraz dogmatu o Trojcy Swietej
jako centralnej prawdy wiary teo-
logii chrzescijanskiej®. Za Trojcg
Stworzong — nieuznawang przez
protestantow — przemawiatoby na-
tomiast kontrreformatorskie zaciecie opata Rosy, wedtug ktorego koncepcji
freski powstaty.

Nieco ponizej sklepienia, ale wcigz wysoko nad podlogg — w ,,powietrznym
zywiole”® — widniejg wizerunki archaniolow jako postancow-posrednikow
miedzy Bogiem a ludzmi, czyli zawieszonych czy tez szybujgcych ,,miedzy
niebem a ziemig”. Na samym dole zas stojg biurka zwyklych smiertelnikow,
czyli moje i moich kolegoéw z pracy.

Podsumowujgc kwestie korzeni i dalszego rozprzestrzeniania sie kultu
siedmiu archaniotow, nalezy podkresli¢, ze do kultury zachodniej przywe-
drowat on za posrednictwem sztuki bizantyjskiej (odkryte w Palermo freski
byly bizantyjskiej proweniencji):

Ryc. 9. Watek chrystologiczny na suficie
pomieszczenia

Wydaje sie, iz kult siedmiu anioléow rozwijat sie w Bizancjum silniej
niz na Zachodzie. (...) Zachowane na Zachodzie zabytki, takie jak
wspomniana wczesniej mozaika z kopuly narteksu kosciota §w. Marka
w Wenecji czy tez mozaika w kopule Capella Palatina w Palermo na
Syecylii, powstaly pod wptywem bizantynskim. W czaszy kopuly tej

64 Zob.: The Oxford Dictionary of the Christian Church, Oxford 2005, article: Trinity, doctrine
of the. — online: https:/www.oxfordreference.com/view/10.1093/acref/9780192802903.001.0001/acre-
f-9780192802903-e-6964?rskey=605E75&result=6960 (dostep: 11.10.2022).

8 M. Laptas, Kult siedmiu archaniotéw...[53], s. 19.
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kaplicy ukazano osmiu aniotow, z ktorych czterech moze by¢ zidenty-
fikowanych jako archaniolowie Michal, Gabriel, Rafat i Uriel. Takze
w Palermo, w 1516 r., w kosciele San Angelo Carmelitano, Antonio
Lo Duka, sycylijski kaplan, natrafil na bizantynski fresk ukazu-
jacy siedmiu archaniotow. Przedstawieni na nim archaniolowie to:
Michal, Gabriel, Barachiel, Uriel, Rafal, Jehudiel i Seatiel. Odkrycie
to doprowadzilo do rozkwitu kultu siedmiu archanioléw w czasach
nowozytnych na Zachodzie%®.

Odkrycie ksiedza Lo Duki w Palermo nie tyle wiec ,,zrodzito”, ile ,,dopro-
wadzito do rozkwitu kultu siedmiu archaniolow w czasach nowozytnych
na Zachodzie”, gdzie zreszta spotkalo sie z nie zawsze przychylna reakcja
Kosciota — w kazdym razie mniej chyba przychylng niz w Bizancjum -
do czego jeszcze powroce.

5. Miedzy niebem a ziemiag

Kilka stow o anielskim bytowaniu ,miedzy niebem a ziemig”.

Studiujac angelologiczng literature — naukowsa, popularng oraz ,na-
tchniong” — wielokrotnie spotykalem sie z tym wlasnie okresleniem.
Moim zdaniem, catkiem fortunnie oddaje ono ulotna, efemeryczna, trudno
uchwytng ,istote” aniotow, a to dzieki temu, ze na poziomie metaforyczno
-symbolicznym — ktory konstytuuje — daje sie je wielorako interpretowac.

Przede wszystkim aniolowie — tak jak ich przedstawia wykladnia
chrzescijanska — nie sg aniolami ze swej natury. Jak to ujal §w. Augustyn,
termin aniof ,oznacza funkcje, nie nature. Pytasz, jak nazywa sie ta na-
tura? — Duch. Pytasz o funkcje? — Aniol. Przez to, czym jest, jest duchem,
a przez to, co wypelnia, jest aniotem™. Aniotowie sg zatem duchami, ktore
czasowo (z ,urzedu”) stajg sie aniotami, kiedy stuzg Bogu jako postancy
czy tez zwiastuni:

Nazwa ,aniol”, jakg dajemy tym duchom niebieskim, pochodzi z jezyka
greckiego i znaczy: poslany, zwiastun. Nazwa ta zatem nie okresla
natury i istoty §wietych duchow, ale ich urzad. Z natury sg duchami,
z wykonywanego obowiazku poleconego im przez Boga nazywaja sie
aniotami czyli postancami, zwiastunami. Powiada o tym wyraznie Sw.
Grzegorz Wielki: ,Nazwa aniolow jest nazwg obowigzku, nie natury.
Bo Swiete te, niebieskiej ojczyzny duchy, zawsze wprawdzie sg du-
chami, lecz nie zawsze mogg si¢ nazywac aniotami, gdyz wtedy tylko
sg aniotami, gdy przez nich co$§ bywa zwiastowane”. (...) Wyraz aniot
w znaczeniu ,postaniec Bozy” jest uzyte w Piémie Swietym Starego
Testamentu 30 razy, w Nowym zas Testamencie — 65%.

 Tamze, s. 27.
57 Swiety Augustyn, Objasnienie Psalmoéw, PSP XLI, Warszawa 1986, s. 19-20.
% M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], s. 33—-34.
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Nazwa ,aniol” kladzie wiec nacisk na anielskie ,zadania wobec ludzi”,
0 czym wspomina Jan Pawet I1%:

Nazwa, uzywana w Pismie Swietym dla ich (aniotow) okreslenia,
wskazuje na to, ze Objawienie uwydatnia przede wszystkim ich za-
dania wobec ludzi: aniot (angelus) oznacza ,zwiastuna”. Hebrajskie
malak, uzywane w Starym Testamencie, oznacza raczej «posta» czy
«ambasadora». Funkcjg aniotow, stworzen duchowych, jest posred-
niczenie pomiedzy Bogiem a ludzmi?.

Aniolowie zatem bytujg pomiedzy niebem a ziemig na rozne sposoby.

(1) Jako byty posrednie — zawieszone miedzy istnieniem a nieistnieniem
— sg tym, co robig, a wiec czystymi performatywami — stwarza ich ,obo-
wigzek”, ,urzad” czy misja, ktorych wykonywaniem akurat sie zajmuja.
Wrecz sg tym wykonywanym przez siebie obowigzkiem: postowaniem czy
zwiastowaniem. Tak w kazdym razie prezentuje ich Biblia:

Mniej interesujac sie naturg anielska, Pismo Swiete koncentruje sie
raczej na samym poslannictwie duchow. Wszystkie cztery kano-
niczne Ewangelie wykazuja duzo powsciagliwosci w przekazywaniu
wiadomosci o naturze anielskiej, czego nie mozna powiedzie¢ o ewan-
geliach apokryficznych™.

W ostatnim zdaniu przejawia sie charakterystyczny rozdzwigek pomie-
dzy kanonicznymi ksiegami Pisma Swietego a tekstami apokryficznymi,
z ktorym w kwestii aniotow spotykamy sie nieustannie.

Co ciekawe, w Starym Testamencie podobnie jak o aniotach — a wiec
,koncentrujgc sie raczej na samym postannictwie” — mowi sie o Bogu,
ktory w Ksiedze Wyjscia nazywany jest Aniotem [!] Jahwe. Jak powiada
Anna Swiderkéwna, ,dla Izraela Bég nie jest nigdy ideg ani pojeciem filo-
zoficznym. Jest Kims Kto dziala”™. Dokladnie to samo mozna powiedzieé¢
o aniolach — w czym przejawia sie ich podobienstwo do Boga — sg tymi,
ktorzy dzialajg: zwiastuja, postuja, posrednicza, opiekujg sie, stuzg pomoca,
wskazujg droge etc. Nie omawia sie ich cech charakteru, stanow umystu
czy emocji. Aniolowie wykonujg swoje zadania, sprawujq ,urzad”, zwias-
tujg.

Co i komu zwiastujg ci postancy, z jakim postaniem i do kogo sie udajg?

8 Z.J. Kijas, Aniotowie w nauczaniu Kosciota, [w:] Ksiega o aniotach...[59], s. 260.

0 Jan Pawel II, Audiencja generalna, 6 czerwca 1986, [w:] Jan Pawet II naucza o aniotach
i szatanie, Krakow 1998, s. 31, cyt. za: Z.J. Kijas, Aniotowie w nauczaniu KoSciota...[69], s. 259.

Tamze, s. 31.

" Ksiega o aniotach...[59], s. 18.

2 A. Swiderkéwna, Aniot Jahwe, [w]: Ksiega o aniotach...[59], s. 23.
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Aniotowie niosg do nieba nasze modlitwy, dobre uczynki a stamtad
przynoszg taski i dobrodziejstwa. Oni sg zwiastunami, tlumaczami,
wykonawcami woli Boga, czy to dotyczacej nagrody i zbawienia, czy tez
kazni i odrzucenia. Stad utarl sie zwyczaj wzywania pomocy aniotow
w roznych potrzebach™.

(2) Jako ,,postancy” aniotowie nieustannie posredniczg pomiedzy Bogiem
a ludzmi, sacrum a profanum, $wiatem metafizycznym a fizycznym, nad-
przyrodzonym i stworzonym, stowem — miedzy niebem a ziemia:

Majgc mozliwosc dostepu do tronu i Oblicza Boga, zanosza do niego
prosby i modlitwy ludzi. Stowo angeloi z gr. Gyyehot oznacza postan-
cow, sg zatem aniolowie wykonawcami woli Boga. Wypelniajgc swa
misje, unoszg sie w przestworzach pomiedzy niebem i ziemia. To
tez upodabnia ich do bogéw planetarnych™.

(3) Z tego tez powodu aniolowie trwajg pomiedzy czasem wiecznym
(niebianskim) a skonczonym (ziemskim). Sw. Jan Damascenski i §w.
Grzegorz z Nazjanzu nie umieszczali aniolow ,,ani w wiecznos$ci Boga, ani
tez w granicach materialnego §wiata cztowieka (chronos). Przestrzenig ich
przebywania byla tzw. aevum, co§ w rodzaju niedoskonalej wiecznosci’.

(4) Aniotowie ,unoszg sie” takze miedzy Swiatem widzialnym a niewi-
dzialnym, bo cho¢ jako duchy nie majg ciata, moga jako cielesne ukazywac
sie ludziom:

Jest prawdg absolutng, ze czlowiek na tej ziemi nie moze ogladac
aniota w jego czysto duchowej postaci. Duch jest nieuchwytny dla
naszych naturalnych zmystow. Mozemy natomiast zobaczy¢ go, jesli
sie zjawi pod jakas postacig zmyslowg, materialng — na przykiad
ludzka. Kazdy mozliwos¢ te posiada. Jest to laska, jakiej Bog udziela
jednostkom. Byly dusze pobozne, ktore czesto obcowaly ze swoimi
Aniotami Str6zami jako z nieroztgcznymi towarzyszami (...) Aniotowie
sg to duchy czyste — ktore nie majg ciala (glowy, rak, nog). Najwiecej
ze wszystkich stworzen sg podobne do Pana Boga, bo i Pan Bog jest
Duchem czystym i nie ma ciata. Jako duchy sg aniotowie dla naszych
oczu niewidzialni. A jesli Pan Bog posyla ich czasem do ludzi, wtedy
przybierajg postac ludzka, aby mogli by¢ widoczni 6.

Dwa ostatnie ostanie zdanie zaczerpniete zostaly wprost z katechizmu
Nauka Boza. Katechezy™.

3 M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], s. 12.

™ M. Laptas, Kult siedmiu archaniotéw...[53], s. 22.

7 Z7.J. Kijas, Aniotowie w nauczaniu Kosciota...[69], s. 250.

6 M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], s. 35—-36.

71 Zob.: W. Zaleski, Nauka Boza. Katechezy, Poznan-Warszawa-Lublin 1959. Wspomniany fragment
oryginatlu podaje za: Z.J. Kijas, Aniotowie w nauczaniu Kosciota...[69], s. 242.
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W podobny sposob kwestie ukazywania sie aniolow stawia Jan Pawel
II: ,Aniotowie nie sg cialem” (nawet jesli ze wzgledu na misje pelniong
wobec czlowieka przyjmuja w pewnych momentach postac¢ widzialng)”™.

Zdzistaw Jozef Kijas z kolei twierdzi, ze ,,aniolowie moga przyjmowac
ludzkie ciala, tj. ksztaltowac zjawe dostrzegalng przez czlowieka”, co nie-
koniecznie musi oznaczac to samo, cho¢ autor zdaje sie stawia¢ pomiedzy
tymi dwoma sformulowaniami znak réwnosci (w postaci spojnika ,tj.”).

Aniolowie czesto ukazywali sie ,duszom poboznym” w wizjach lub
w snach. Tak jak ukazaly sie biblijnemu Jakubowi w jego stynnym $nie
z drabina:

Patriarcha Jakub widzial we $nie wysokg drabine, siegajaca z ziemi
do nieba. O jej wierzch opieral sie Pan Bog, a aniotowie zstepowali
po niej z nieba na ziemie i z ziemi wstepowali do nieba. Latwo
odgadnag¢, iz widzenie to miato symbolizowac tgcznosé, jakg miedzy
niebem i ziemig utrzymujg z woli Bozej aniolowie. Lgcznosé ta ma
bardzo szeroki zakres. Jak juz powiedziano, aniotowie kieruja nie tylko
obrotem ziemi, ale takze wszystkimi zjawiskami i sitami przyrody
ziemskiej, a wiec warunkami klimatycznymi, kleskami zywiolowy-
mi — ich nastepowaniem i odwracaniem — wahaniami temperatur
itp. Glownie ma to zwigzek z rodzajem ludzkim, dla ktorego Bog
stworzy! ziemie. Ta domena anielskich rzgdéw we wszechswiecie jest
wdzieczniejsza i ma wiekszy wymiar niz np. kierowanie ruchem ciat
niebieskich, bowiem obejmuje istoty rozumne i nieSmiertelne. Wedtug
Laktancjusza, Bog zestal swych aniotow do strzezenia i pielegnowania
ludzi. Sg wiec naszymi przewodnikami i opiekunami®.

Jako cielesnych mozemy tez — rzecz jasna — oglada¢ aniolow w ich
przedstawieniach artystycznych: ,Sztuka chrzescijanska przedstawia za-
zwyczaj aniolow w postaci ludzkiej z dodaniem skrzydet, aby przypominacé
wiernym, ze te niebianskie duchy zawsze sg gotowe na rozkazy Boze i do
niesienia pomocy cztowiekowi”®. Tak tez — ze skrzydtami i skore do niesie-
nia ludziom pomocy — przedstawieni sg w sali HiS. Stosownie do swojego
statusu i funkcji usytuowani zostali w niej miedzy sklepieniem a podloga
(niebem a ziemia).

Jako ,ksigzeta nieba, stojace przed Bogiem i ogladajgce Go twarzg
w twarz” stanowig zresztg dla artystow nie lada wyzwanie:

Aniolowie to duchy czyste, ksigzeta nieba, stojace przed Bogiem
i ogladajace Go twarzg w twarz. Wpatrywanie sie w niezmierzony
Majestat Bozy przemienia je w gorejgcy miloScig ogien i przepeknia
szczeSciem. Sg doskonalymi obrazami Boga, zwierciadtami Jego

8 Jan Pawet 11, Audiencja generalna...[70], s. 242.

® Z.J. Kijas, Aniotowie w nauczaniu Kosciota...[69], s. 255.
80 M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], s. 125—-126.
81 Tamze, s. 96.
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Boskich doskonatosci — milosci, pieknosci, §wietosci, wszechmocy.
Nie ma dwoch aniotow podobnych do siebie, a wiec kazdy ma swdj
sposob uwidaczniania Boga. Pigknosc¢ ich jest niezwykla, niemozliwa
do odtworzenia. Nie ma w nich najmniejszego cienia niedoskonatosci
czy skazy; nie ma tez artysty, poety, malarza, ktory by potrafil
cho¢ w przyblizeniu wyrazi¢ urode i majestat anielski, bowiem
aniotowie sg zywym odbiciem wspanialoSci Stworcy. Sw. Brygida
powiada, ze gdyby czlowiek mogt zobaczy¢ aniota w calym blasku
jego urody, umartby z nadmiaru szczescia. A §w. Anzelm dodaje, ze
aniotowie nigdy nie pokazywali sie ludziom w pelnym swym blasku,
bo ci nie zdotaliby znies¢ bijgcej od nich jasnosci®2.

Mozna zatem powiedziec, ze aniotowie oscylujg gdzies miedzy wizual-
nymi przedstawieniami a ich niemozliwoscig. Swojg droga, ,liczne nie-
poradnosci w ukazywaniu postaci ludzkiej”®® — a w ludzkich postaciach
ukazani zostali archaniolowie w sali HiS — ktore wytkngl wykonawcom
freskow Koziel, nabierajg w tym $wietle zupelnie innego znaczenia. Bo
cho¢ ,nieporadnosci” te nie byly raczej zamierzone, to jednak — niejako
mimochodem — mogg jednak sprawiac¢ wrazenie niezbyt udanego mierzenia
sie artystow z ,doskonaloscig” aniotow, ktora to niefortunnosc jest a priori
wpisana w 0w utopijny ze swej istoty projekt.

Nawiasem mowiac, jako ,postancow” wyznaczonych do okreslonych za-
dan instrumentalnie wykorzystuje ich — niejako wtornie — takze Kosciol:
,Kosciot Swiety chetnie wykorzystuje ikonografie aniotow, nie tylko jako
ozdobe, ale przede wszystkim jako dziela, ktore pobudzajg do wiekszej
wiary i poboznosci”t. Taka tez niewatpliwie role odgrywali w sali HiS,
kiedys by¢ moze stuzacej za biblioteke, w ktorej aniotlowie czuwali nad
wiarg i poboznoscig pracujacych w niej mnichow, bedac ich duchowymi —
w sensie Scistym — ,przewodnikami i opiekunami”.

(5) Jako wywodzacy sie z bogow planetarnych i w zakresach dzialania
im podobni (,Wypelniajgc swa misje, unoszg sie¢ w przestworzach pomie-
dzy niebem i ziemig. To tez upodabnia ich do bogow planetarnych”®)
aniolowie posrednicza ponadto miedzy porzadkiem kosmicznym a boskim
oraz — w innym wymiarze — miedzy poganstwem a chrzescijanstwem:

Na poczatku tego artykulu — podsumowuje swojg prace Laptas —
staralam sie pokazac przedchrzescijanskie korzenie kultu sied-
miu opiekunczych istot na Bliskim Wschodzie. Kult ten, oparty
na obserwacjach astronomicznych oraz przeswiadczeniu, iz planety
w powigzaniu z bogami majg istotny wpltyw na zycie ludzi, ewoluowat
w obrebie Morza Srédziemnego. Byl na tyle silny, iz w Mezopotamii,

82 M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], s. 93.
8 A. Koziel, O nowo odkrytych...[1], s. 82.

84 M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], 98-99.
8% M. Laptas, Kult siedmiu archaniotéw...[53], s. 4.
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Egipcie, Grecji Rzymie laczono go z opiekunczymi istotami determinu-
jacymi zycie ludzi. W chrzescijanstwie funkcje tych istot pelnili
aniolowie, zas archaniolowie byli traktowani jako elita wsrod
nich. Polgczenie zatem siedmiu opiekunczych bostw z archaniotami
nadato temu kultowi dodatkowg range®.

(6) Na jeszcze innym poziomie aniolowie sg czyms posrednim miedzy
Bogiem (niebem) a czlowiekiem (ziemia): ,,Aniot jest stworzeniem posrednim
miedzy Bogiem i cztowiekiem. Jako czysty duch, nie ograniczony zadnym
cialem, nie podlega prawom przestrzeni”®.

(7) Dzisiaj natomiast siedmiu archaniolow zawieszonych miedzy niebem
sklepienia a ziemig podlogi w sali HiS posredniczy miedzy dawnymi czasami
Swietnosci cystersow i gleboko zakorzenionej duchowosci a wspotczesno-
Scia, w ktorej cystersi drastycznie stracili na znaczeniu, zas duchowosc
jesli nie podupadla, to czesto zdaje sie kroczy¢ wlasnymi, czesto bardzo
kretymi $ciezkami.

Czego by jednak nie méwi¢, archaniotowie w Muzeum Przyrodniczym
nadal sg ,tymi, ktorzy dzialajg” — niewagtpliwie bowiem sklaniajg do prze-
myslen (nad wszystkim tym, co zostatlo w tym rozdziale powiedziane i co
sie z tym kontekstowo wigze).

6. Kosciol wobec kultu siedmiu archaniolow

Jak juz wspominatem, stosunek Kosciota do kultu siedmiu archaniotow
na przestrzeni wiekow byl co najmniej ambiwalentny, by nie powiedzieé¢
mato przychylny, a czasem wrecz wrogi. Przyjrzyjmy sie cytowanemu juz
fragmentowi artykutu o kulcie siedmiu archaniolow w starozytnej Nubii,
tym razem w szerszym, bardzo wymownym kontekscie:

Kilkakrotnie w dziejach Kosciota ograniczano kult siedmiu archa-
niolow. Kanon 35 Soboru w Laodycei (ok. 361 r.) zakazywal kultu
aniolow, nazywajac go idolatrig. Mimo tych postanowien lokalnego
soboru, w Bizancjum uksztattowato sie §wieto Soboru Archaniota Mi-
chata i Wszystkich Sit Niebianskich, obchodzone 8 wrzesnia. Wydaje
sie, iz kult siedmiu aniolow rozwijat sie w Bizancjum silniej niz na
Zachodzie. Podczas Soboru w Rzymie (745 r.), ktéremu przewodniczyt
papiez Zachariasz, zezwolono na kult tylko trzech archaniolow,
ktérych imiona wymieniono w kanonicznych ksiegach Pisma Swietego.
Zachowane na Zachodzie zabytki, takie jak wspomniana wczes$niej
mozaika z kopuly narteksu kosciota sw. Marka w Wenecji czy tez
mozaika w kopule Capella Palatina w Palermo na Sycylii, powstaty

8 Tamze, s. 27.
87 M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], s. 68.
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pod wplywem bizantynskim. W czaszy kopuly tej kaplicy ukazano
osmiu aniolow, z ktorych czterech moze by¢ zidentyfikowanych jako
archaniolowie Michal, Gabriel, Rafal i Uriel. Takze w Palermo,
w 1516 r., w kosciele San Angelo Carmelitano, Antonio Lo Duka,
sycylijski kaptan, natrafit na bizantynski fresk ukazujgcy siedmiu
archaniolow. Przedstawieni na nim archaniotowie to: Michal, Gabriel,
Barachiel, Uriel, Rafal, Jehudiel i Sealtiel. Odkrycie to doprowadzito
do rozkwitu kultu siedmiu archaniotéw w czasach nowozytnych na
Zachodzie. Ograniczeniem kultu siedmiu archanioléw byt dekret
Kongregacji do spraw Swigtych Obrzedow wydany w 1698 r.58

Tyle dowiadujemy sie z pracy Magdaleny Laptas. Ustalenia te po-
twierdza — dopowiadajac kilka nowych szczegotow — Zdzistaw Jozef Kijas
w tekscie o znamiennym tytule Aniofowie w nauczaniu KosSciota, ktory
przy okazji polecam:

Sposrod siedmiu archaniotow, o ktorych wspomina Ksiega Tobia-
sza (12, 15), Biblia wylicza tylko imiona trzech: Michata, Gabriela
i Rafala. Kosciot na przestrzeni wiekéw powstrzymywal sie przed
nadawaniem imienia pozostalym czterem archaniotom. W roku 745
synod w Rzymie, zwolany przez papieza Zachariasza, zakazal uzy-
wania pozabiblijnych imion dla aniotow, przypominajac jednoczesnie,
ze nalezy uzywacé jedynie trzech wspomnianych: Michala, Gabriela
i Rafala. Takze i pozniej, w okresie Karola Wielkiego lokalny synod
w Akwizgranie, obradujacy w roku 789, nie tylko zakazal, ale po-
nadto zagrozil ekskomunika i wysokimi karami tych wszystkich,
ktorzy beda czcili Uriela, poniewaz jego imienia nie podaje Biblia, ale
znamy go jedynie ze zrodet pozabiblijnych. W tym kierunku szto row-
niez postanowienie Kongregacji Doktryny Wiary, ktora zakazywala
wzywania aniolow, ktorych imiona nie pojawiaja sie w tekstach
Biblii ani w kosScielnej Tradycji®.

Kilka stron wczes$niej ten sam autor przytacza Katolicki katechizm do-
rostych, w ktorym odno$nie aniotow czytamy: ,Wedtug Pisma Swietego sg
zupelnie jednoznacznie stworzeniami. Mozemy ich czci¢, ale nie otaczac
kultem naleznym tylko Bogu (por. Pwt 17, 3; Ap 22, 8-9)”.

W podobnym duchu wypowiada sie na ten temat Christine Moisan-
Jablonski, ktorej fragment pracy przytaczam z zachowaniem kilku kolej-
nych, interesujacych takze z innych powodow informacji:

Kult siedmiu Archaniolow nigdy nie zostal zaaprobowany
przez Stolice Apostolska, a z rzymskich obrazow przedstawiaja-
cych siedmiu Archaniolow usunieto inskrypcje bedace imionami

8 M. Laptas, Kult siedmiu archaniotéow...[53], s. 27.

8 Z.J. Kijas, Aniotowie w nauczaniu Kosciota...[69], s. 247.

9 Katolicki katechizm dorostych. Wyznanie wiary KoSciota, Poznan 1987, s. 107. Cyt. za: Z.J. Kijas,
Aniotowie w nauczaniu Kosciota...[69], s. 243.
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czterech niekanonicznych niebieskich duchow: Uriela, Barachiela,
Sealtiela i Jehudiela. Pomimo niecheci do nowego typu dewocji, za
sprawg piSmiennictwa religijnego i wzoréow graficznych wizerunki
siedmiu Archaniotéw rozpowszechnily sie w Europie i w Ameryce
Poludniowej. Z terenow dawnej Rzeczypospolitej, znajdujacych sie
obecnie w granicach Polski, zachowalo sie kilkanascie przedstawien
malarskich i rzezbiarskich, przede wszystkim powstatych w XVIII w.!

Duzo bardziej zachowawczo natomiast — ,dla ostroznosci” — i mniej
konkretnie pisze o tym Melchior Fryszkiewicz:

Wydaje sie, ze wzywanie siedmiu duchéw niebieskich jest uzasadnio-
ne, lecz dla ostroznosci, a takze z poszanowania dla oficjalnej nauki
Kosciota, stusznym bedzie wymienianie tylko trzech imion aniolow
biblijnych — Michala, Gabriela i Rafala®.

Wymowa tego fragmentu jest znamienna, przejawia sie w niej bowiem
duch chrzescijanstwa — jakby to ujac: popularnego, oddolnego, tradycyjnego?
—niekoniecznie ze wszystkim zgodnego z oficjalnym nauczaniem Kosciota.
Czyli: czcijmy siedmiu archaniotow, ale sie z tym zbytnio nie afiszujmy.
I nie wymieniajmy czterech imion, na ktore ,oficjalna nauka Kosciota” zle
patrzy. Nawiasem mowigc, w kulturze popularnej aniotlowie funkcjonuja
nie tylko w znaczeniu $cisle zwiazanym z religig chrzescijanska i Swiadec-
twem biblijnym, ale tez jako zupelnie zeSwiecczone symbole czy alegorie
rozmaitych fantazmatycznych idei i praktyk wspotczesnosci.

O trzech dopuszczalnych przez Kosciot imionach archaniolow lakonicznie
wspomina takze Krystian Michalik:

Juz synody w Laodycei (361 r.) i w Rzymie (492 r. i 745 r.) zezwalajg
tylko otoczy¢ kultem liturgicznym archaniolow Michala, Gabriela
i Rafala, poniewaz tylko oni sg wzmiankowani w Biblii%.

W innym miejscu jednak ten sam autor, nawigzujac do ikonografii
kosciota sw. Jozefa w Krzeszowie, rowniez — podobnie jaj Fryszkiewicz
— usprawiedliwia otaczanie kultem pozostalych czterech archaniotow, po-
wotujac sie na ,ugruntowang tradycje” i pozostawiajac te kwestie otwarta:

W krzeszowskim kosciele p.w. §w. Jozefa tworcom programu ikono-
graficznego zdarzalo sie siegac¢ do apokryfow. Nie nalezy absolutnie
traktowac tego jako herezji, ale jako ugruntowang tradycje. Podobnie
jak imiona rodzicow Najswietszej Maryi Panny — Joachima i Anny,
réwniez nie wystepuja w Piémie Sw., tak i nie wszystkie imiona anio-
low Biblia podaje. W przypadku Krzeszowa przedstawienia archanio-

91 Ch. Moisan-Jablonski, Symbolika obrazu...[52], s. 174-175.
92 M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], s. 7.
98 K. Michalik, Jakie imiona nosili archaniotowie...[40], s. 14.
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16w stanowig interesujgcy temat dociekan dla teologoéw, historykow
1 historykow sztuki®.

Wydaje sie, ze dokladnie z takg samg sytuacjg mamy do czynienia
w przypadku freskow cieplickich i w ogole wszelkiej ikonografii, ktorej
pomyslodawcg byl opat Rosa.

Paulina Stepien-Kirejczyk donosi z kolei o ciekawej praktyce szerego-
wych duchownych i ich stanowisku wobec oficjalnych zakazow:

Barokowi kaznodzieje, stajac wobec faktu rozwijania sie kultu ar-
chanielskiego, ciggle zakazanego przez Stolice Piotrowa, starali sie
schrystianizowa¢ apokryficzne imiona anielskie, powolujgc sie na
przywotany juz tekst widzenia blogostawionego Amadeusza®.

Nie wglebiajmy sie w kwestie owego ,,widzenia blogostawionego Amade-
usza”. Dla nas istotna jest informacja potwierdzajgca rozdzwiek pomiedzy
yoficjalng nauka Kosciola” w kwestii archaniolow a codzienng praktyka
wiernych, w tym czesto takze duchownych.

Zeby zrozumieé wyzej przedstawione, niechetne — w kazdym razie ofi-
cjalnie — stanowisko Kosciota do kultu siedmiu archaniotéw oraz nierowne
w tym wzgledzie traktowanie ich samych — czy tez tylko ich imion — nalezy
siegnaé bezposrednio do Biblii. Niektére zwiazane z Pismem Swietym
uzasadnienia padly juz zresztg w powyzszych przytoczeniach.

7. Siedmiu archaniolow w Biblii

Jak juz zostalo powiedziane, z siedmiu ,kultowych” archaniotow Pi-
smo Swiete podaje imiona tylko trzech: Michala, Gabriela i Rafala. A oto
szczegoty:

W Biblii spotykamy trzy imiona wiasne dobrych duchéw, pojawiajg
sie one jednak rzadko. I tak, czterokrotnie wystepuje Gabriel (Dn 8,
16; 9, 21; Lk 1, 19; 1, 26), pieciokrotnie Michat (Dn 10, 13; 10, 21; 12,
1; Jud 9; Ap 12, 7). O Michale istnieje bardzo obszerna literatura,
w Polsce najwiecej na ten temat znajdziemy w publikacjach wydaw-
nictwa Michalineum. Najwiecej, bo az szesnascie razy, wystepuje
w Pigmie Swietym imie Rafal, wylacznie w Ksiedze Tobiasza. Brak
w jezyku polskim monografii lub powazniejszego opracowania nauko-
wego o aniotach Gabrielu i Rafale®.

% Tamze, s. 15.

% P. Stepien-Kirejezyk, Tkonografia siedmiu Archaniotéw w polskiej sztuce i pismiennictwie
religijnym doby baroku, praca magisterska, promotor: C. Moisan-Jablonski, Warszawa 2005, msps
[Biblioteka Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie], s. 85-93. Cyt. za: Ch.
Moisan-Jablonski, Symbolika obrazu...[52], s. 176.

% H. Oleschko, w: Ksiega o aniotach...[59], s. 17.
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Sa to zarazem w ogole wszystkie imiona ,dobrych duchow”, jakie wy-
stepuja w Biblii”. Z tych trzech tylko Rafal przedstawiony jest — czy tez
sam sie przedstawia —jednoznacznie jako ,jeden z siedmiu aniotow, ktorzy
stoja w pogotowiu i wchodzg przed majestat Panski” (Tb 12, 15). Poza tym
fragmentem — ktory omowie szerzej —jeszcze w kilku miejscach Apokalipsy
sw. Jana jest mowa o ,siedmiu duchach” czy ,,siedmiu aniotach”, ktorych
zwyklo sie utozsamiaé — pomijam kwestie, na ile prawomocnie — z sied-
mioma archaniotami:

yhaska i pokdj wam od Tego, Ktory jest, i Ktory byt i Ktory przycho-
dzi, i od Siedmiu Duchow, ktore sg przed Jego tronem” (Ap 1, 4);
,To mowi Ten, co ma Siedem Duchéw Boga i siedem gwiazd”
(Ap 3, 1); ,A z tronu wychodza blyskawice i glosy, i gromy, i plonie
przed tronem siedem lamp ognistych, ktore sg siedmiu Duchami
Boga” (Ap 4, 5); ,,] ujrzalem miedzy tronem z czterema Istotami zy-
jacymi a kregiem Starcow stojgcego Baranka, jakby zabitego, a miat
siedem rogow i siedmioro oczu, ktorymi jest siedem Duchow Boga
wystanych na calg ziemie”. (Ap 5, 6); ,I ujrzalem siedmiu aniotéow,
ktorzy stoja przed Bogiem, a dano im siedem trab” (Ap 8, 2).

Pozostale imiona archaniotow znamy z ksiag apokryficznych?, literatu-
ry rabinistycznej, Kabaly i pism gnostykow®. Z naszego punktu widzenia
najbardziej interesujace wydajg sie passusy z Apokalipsy:

W Apokalipsie §w. Jana pojawia sie kilkakrotnie wzmianka o siedmiu
duchach, ktore ,tworzg tron Boga” lub sg w jego poblizu (Ap 1, 4).
Podobienstwo siedmiu anioléw ,wchodzacych przed Majestat Pan-
ski” do siedmiu Duchow, ktore sg tronem Jahwe, lub tez plong jako
lampy przed Jego tronem, zwraca uwage na typologiczng zaleznosc tej
heptady. Duchy Boga sg antytypami siedmiu aniolow, o ktorych
wspomina Rafal i do ktorych sam sie zalicza. Apokalipsa s§w. Jana
zawiera dodatkowo wizje siedmiu anioléw dzierzgcych siedem trab
(Ap 8, 6). Dzwiek poszczegblnych trab zapowiada kolejny kataklizm
na niebie lub ziemi. Tragba siédmego aniota zapowiada ,misterium
Boga” (Ap 8, 7 — 10, 8), a wiec Paruzje i Sad Ostateczny'®.

Z przytoczonych wyzej fragmentow wynika, ze biblijne (kanoniczne) pod-
stawy dla ukonstytuowania sie kultu siedmiu archaniolow sg nader nikte.
Z calg pewnoscig znamy tylko jedno z siedmiu imion: Rafal. Przynaleznos¢
do ,,siedmiu ksigzat niebieskich” dwoch kolejnych — Michata i Gabriela —

97 Pelen spis miejsc wystepowania (bezimiennych z reguty) aniotéw w Pismie Swietym wraz z ko-
mentarzem wyjasniajagcym zob. Ksiega o aniotach...[59], s. 15-19.

9% Pelen spis imion anioléw oraz miejsc ich wystepowania w apokryfach wraz z komentarzem
wyjasniajgcym zob. H. Oleschko, Aniofowie w apokryfach Starego i Nowego Testamentu, w: Ksiega
o aniotach, dz. cyt., s. 374-377.

99 Zob.: Ch. Moisan-Jablonski, Symbolika obrazu...[52], s. 171-172.

100 M. Laptas, Kult siedmiu archaniotéw...[53], s. 21.
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jest tylko domniemana, nigdzie bowiem w Pismie Swietym nie méwi sie
o tym wprost, w sposob jednoznaczny. Sg to po prostu dwa nastepne — po
Rafale — imiona aniotow, jakie w ogole podaje Biblia. Co wiecej, istnienie
kultu wymienianych z imienia siedmiu archaniolow wydaje sie sprzeczne
z intencjami autoréw kanonicznych ksiag Pisma Swietego:

Potegi duchowe — zdaje sie méwié zatem Pismo Swiete — dzialaja na
drugim planie, totez skutki ich wplywow wydaja sie naturalnymi
wydarzeniami w dziejach §wiata. Autorzy biblijni nie majg watpliwosci
co do istnienia dobrych duchow: kazdy cztowiek moze liczy¢ na pomoc
oraz opieke anielskg. Mowig o duzej liczebnosci duchéw, oznajmiaja,
iz aniolowie jako doskonali studzy pragna pozostaé anonimowi,
przestrzegaja przed nadmiernym kultem anielskim (szczegolnie
sw. Pawel). Cala angelologia biblijna, przede wszystkim w Nowym
Testamencie, dotyczy kwestii dobrych duchow, ale koncentruje sie
wokot Boga i czlowiekal®!.

Aniotlowie zatem ,dzialajg na drugim planie”, w ukryciu, najczesciej
bezimiennie, anonimowo. ,Jako doskonali studzy” speilniajg sie¢ w wyko-
nywanych przez siebie obowigzkach, nie oczekuja poklasku, nagrody ani
skladania im holdow. Biblia to przede wszystkim — i nieprzypadkowo —
ksiega o Bogu i cztowieku, ich wzajemnych relacjach, nie o aniotach. Rola
aniolow sprowadza sie calkowicie do posrednictwa miedzy nimi, czyli
w aktach postannictwa. Nic dziwnego, ze §w. Pawel i inni biblijni autorzy
»~przestrzegaja przed nadmiernym kultem anielskim”, a wiec wycigganiem
aniotow na plan pierwszy i obdarzaniem ich imionami wzietymi z tekstow,
ktore nie zostaly przez Kosciol uznane za ,natchnione”.

Taka bylaby pierwsza przyczyna niechetnego stanowiska Kosciota wobec
kultu siedmiu archaniolow (i aniolow w ogole).

Druga to oczywiscie poganskie korzenie kultu, ktore w swoim artykule
drobiazgowo przesledzila Magdalena Laptas. Uzupelnijmy jej spostrzezenia
o0 jeszcze jeden znaczacy fragment:

Z opisow zawartych w Apokalipsie wynika, ze aniolowie dmacy w traby
majg potezng moc. Zarzadzajg oni zywiotami oraz decydujg o losach:
ludzi, zwierzat, wszystkiego, co zwigzane z ziemig, ale takze stonca,
ksiezyca, gwiazd. W tym miejscu uwidacznia si¢ podobienstwo po-
miedzy aniolami a bogami planetarnymi, ktorych czczono w Me-
zopotamii, Egipcie, Grecji i Rzymie. Orygenes (ok. 185-254), piszgc
o aniotach, nawigzywal ,do kultu gwiazd wsrod Chaldejczykow”.
Jean Daniélou zauwazyl, ze ,ta mysl Orygenesa moze by¢ odebrana
jako usprawiedliwienie oddawania czci gwiazdom”2,

101 H. Oleschko, Ksiega o aniotach...[59], s. 18.
102 M. Laptas, Kult siedmiu archaniotéw...[53], s. 20.
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,Usprawiedliwienie oddawania czci gwiazdom” jest oczywiscie rowno-
znaczne z usprawiedliwieniem poganskich praktyk.

Trzecig przyczyng jest kwestia zwigzana z ruchem ikonoklastow
i idolatrig — zagadnienie zbyt obszerne, by je w tym miejscu szczegoétowo
omawiac, wiec je tylko zasygnalizuje, zainteresowanych zas odsytam do
zrodel'®3, Przypomnijmy: ,Kanon 35 Soboru w Laodycei (ok. 361 r.) za-
kazywal kultu aniolow, nazywajac go idolatria”®. Wiecej na ten temat
znajdujemy w ksigzce Stanzione i Alvino:

Ruch ikonoklastéow w latach 726-730 dokonal niemal zupelnego
zniszczenia wizerunkow siedmiu aniotéw. Kiedy synod w Nicei (735)
przywrocit kult obrazow, pojawily sie przedstawienia aniolow, zarowno
pojedyncze, jak i wspdlne, lecz bardzo rzadko przedstawiano siedmiu
aniotow i rownie rzadko przypisywano im imiona, o ktorych powiemy
pozniej. Powod mogt byé nastepujacy: niemal rownoczesnie z nasta-
niem burzy ikonoklastéw w 745 roku heretycy Adalbert i Klemens
popadli niemal w idolatrie, wzywajgc po imieniu tych o§miu: Uriela,
Raguela, Tubuela, Michala, Abnisa, Tubue, Sabaotha i Simila za
pomoca raczej przesgdnych niz religijnych formulek, za co zostali
uroczyscie ekskomunikowani, a na synodzie w Laodycei (363-364)
papiez Sw. Zachariasz postanowil, ze chrzescijanie nie powinni wymie-
nia¢ w swoich modlitwach imion aniolow poza Michalem, Gabrielem
i Rafatem. Tak powazna decyzja zostala podjeta, by ikonoklasei nie
mieli uzasadnionych powodéw do oskarzania o idolatrie wiernych,
ktorzy, oslepieni blaskiem aniolow, zatracali sie w bezkrytycznym
ich uwielbieniu!®.

Zauwazmy przy okazji, ze autorzy wymieniajg cokolwiek inny zestaw
imion od tego, o ktorym byla dotychczas mowa. W roznych czasach, miej-
scach i tekstach w poczet ,siedmiu duchow niebieskich” zaliczono bowiem
nie zawsze tych samych aniotéw. Istnialy rozmaite warianty imion wy-
mienianych w kulcie:

W Etiopskiej Ksiedze Henocha sg to: Uriel (aniot gromu i drzenia),
Rafal (aniot duchow ludzkich), Raguel (aniot zemsty nad Swiatem swia-
tel), Michal (ktory jest nad narodem [izraelskim]), Sarakael (ktoremu
podlegajg duchy ludzi naktaniajgcych do grzechu), Gabriel (ktoremu
podlegajg raj, weze i Cherubini), Remiel (ktorego Bog ustanowit nad
tymi, ktorzy powstaja [z martwych]) (1 Hen 20,1-8). Z kolei, w Hebraj-
skiej Ksiedze Henocha, Metatron wymienia siedmiu: ,wspaniatych,
pieknych, niezwyklych i chwalebnych” aniotow, ktorzy sg wyznaczeni
nad siedmioma niebami. Sg to: Michal, Gabriel, Szatkiel, Szataqiel,
Baradiel, Baragiel i Sidriel (Hen 3)'%.

103 Zob.: Ikonoklazm i ikonofilia. Miedzy historiq a wspoétczesnoscig, red. A. Stankowska
i M. Telicki, Poznan 2016. Z tekstow dostepnych w Internecie polecam online: Poczqtki ikonoklazmu
Judith Heroin, online: https:/histmag.org/Poczatki-ikonoklazmu-23333 (dostep: 11.10.222).

104 M. Laptas, Kult siedmiu archaniotéw...[53], s. 27.

105 M. Stanzione, C. Alvino, Siedmiu Archaniotéw...[49].

196 M. Laptas, Kult siedmiu archaniotéw...[53], s. 23.
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Omawiajac fresk Michaela Willmanna z siedmioma archaniotami na
sklepieniu prezbiterium kosciota pw. sw. Jozefa w Krzeszowie, Krystian
Michalik takze zastanawia sie nad tg kwestig. Po omowieniu trzech kano-
nicznych postaci kultu — Michata, Rafala i Gabriela — dodaje:

Pozostalych czterech archaniotéw namalowano po bokach archaniota
Michata. Inspirowano sie ponownie wizjg apokaliptyczng Siedmiu
Duchow, ktore sq przed Jego tronem. (Ap 1, 4). Ich imiona stano-
wig przedmiot sporu od starozytnosci. Wymieniajg ich pisma
apokryficzne — np. Ksiega Henocha; zajmowat sie nimi §w. Grzegorz
Wielki i oczywiscie Pseudo-Dionizy, autor najbardziej znanego dziela
o aniotach, czyli Hierarchii anielskiej. Kazda z wymienionych pozycji
podaje inny ,zestaw” imion anielskich, konsekwentnie trzymajac
sie naturalnie trzech imion biblijnych. W przypadku krzeszowskich
przedstawien imiona i atrybuty zostaly zaczerpniete z pism gnosty-
kow chrzescijanskich. Nie powinno to dziwic, ze wzgledu na postac
zgorzeleckiego szewca Jakuba Bohme, bedgcego ojcem nowozytnego
gnostycyzmu i §lgskiego mistycyzmu!®.

Ta niezgodnos¢, niejednoznacznosc, fakultatywnosé czy tez dowolnosc
w szafowaniu imionami niejako dodatkowo podwaza prawomocnos¢ funk-
cjonowania kultu siedmiu archaniotow, zwlaszcza w zderzeniu z twardym
kanonem ksigg biblijnych, w ktorym na takie niescistosci nie ma miejsca.

8. Archaniol Rafal i Tobiasz

Przypomnijmy: ,Najwiecej, bo az szesnascie razy, wystepuje w Pismie
Swietym imie Rafal, wylacznie w Ksiedze Tobiasza”*. To dobry moment,
aby poswiecic tej literacko-dydaktycznej'® ksiedze troche uwagi, jako ze
opowies¢ o Rafaelu i Tobiaszu nie tylko swietnie egzemplifikuje sposob,
w jaki aniolowie sg zwykle przedstawiani w Biblii — a wiec poprzez dzia-
lanie, nie werbalng charakterystyke — i w jaki wywigzujg sie ze swoich
obowigzkow, ale przy okazji wyjasnia tez symbolike tradycyjnego przed-
stawiania archaniola Rafaela w sztuce, w tym takze na fresku w sali HiS.

Postuze sie w tym miejscu zwartym streszczeniem, jakie daje sam ttu-
macz oraz autor wstepu i komentarzy do niej, Stanistaw Grzybek:

Tres¢ Tob obraca sie wylgcznie wokot prywatnego zycia przebywa-
jacych w niewoli babilonskiej starszego Tobiasza i zony jego Anny
oraz Tobiasza mlodszego (syna) i jego zony Sary. Tobiasz starszy

107 K. Michalik, Jakie imiona nosili archaniotowie...[40], s. 15.

108 H. Oleschko, Ksiega o aniotach...[59], s. 17.

w9 Jedne ksiegi sg napisane przez rzetelnych historykéw (np. 1. Ksiega Machabejska), inne majg
charakter literacko-dydaktyczny i zawierajg sporo folkloru (np. Ksigga Tobiasza)”. H. Oleschko, Ksigga
o aniotach...[59], s. 19.
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nie zalamal sie w niewoli, ale mimo doswiadczen (Slepoty, utraty
majatku) przesladowan pozostaje wierny religii monoteistycznej,
wykonuje uczynki milosierne, modli si¢ i wierzy Bogu. Czujac bli-
skg émieré¢, wysyla swojego syna do Gabaela w Raga, by odebrat od
niego pozyczone mu kiedys pienigdze. Na towarzysza drogi ofiaruje
sie mlodemu Tobiaszowi archaniol Rafal, ktory nie tylko szczesliwie
przeprowadza mlodego tam i z powrotem, ale jeszcze po drodze zeni
Tobiasza z Sara, corkg Raguela, mieszkajgcego w Ekbatanie, uwalnia
Sare z rak demona Asmodeusza, przynosi pienigdze od Gabaela i na
koncu przywraca wzrok staremu ojcu. Archaniol Rafal jest ukrytym
narzedziem dzialajacej przez niego Opatrznosci Bozej, ktorej czlowiek
powinien bezgranicznie ufac!®.

Uzupeknijmy te opowiesc o kilka niezbednych szczegotow. Ojciec Tobiasza
(Tobiasz starszy) ,zlozyl” — zresztg zgodnie z obowigzujgcym prawem?! —
pienigdze u Gabaela w Raga w Medii dwadziescia lat wcze$niej, a zapragnat
je odzyskac, by — ,czujac bliskg $§mierc” — zapewnic¢ byt swojej rodzinie.
Tobiasz (mlodszy) nigdy nie byt w Medii, wiec ojciec poleca mu znalez¢
~pewnego czlowieka”, ktory zna droge i go poprowadzi. Poszukiwania nie
trwajg dlugo:

I poszed! Tobiasz poszukacé czlowieka, ktory wyruszy razem z nim do
Medii, a bedzie znat droge. A gdy wyszed}, spotkal stojacego przed
soba aniota Rafala, a nie wiedzial, ze to jest aniot Bozy. I odezwal
sie do niego: ,,Skad jeste$ mlodziencze?” A ten mu odpowiedzial:
yJestem sposrod synow izraelowych, twoich braci, a przyszedtem tu,
aby najac sie do pracy”. I rzekl mu (Tobiasz): ,,Czy wiesz ty, jaka drogg
udac sie do Medii?” I odpowiedzial: ,,OczywisScie, czesto tam bywalem
i znam z doswiadczenia wszystkie drogi. Nie raz podrézowalem do
Medii, przebywatem u Gabaela, brata naszego, ktory mieszka w Raga
w Medii (Tb 4, 4-6)112,

Rafal byt zatem kandydatem wrecz idealnym. Nie tylko przedstawit sie
jako pochodzacy ,sposrod synow izraelowych”, a wiec ,braci” Tobiasza, czym
zashugiwal na zaufanie, ale tez jako ten, ktory ,zna wszystkie drogi” i —
tylez wprost, co metaforycznie, o czym Tobiasz jeszcze nie wie — wskazuje
je ludziom, co jest jednym z jego naczelnych zadan jako aniola, postanca
Bozego.

Drugiego dnia podrozy do Medii wedrowcom zdarzyla sie znana historia
z ryba:

Chlopiec wszed! do rzeki Tygrys, aby umyc¢ sobie nogi. Wtedy wynu-
rzyla sie z wody wielka ryba i chciala ugryzé noge chtopca. Na to on

10 Ksiega Tobiasza, Wstep, przeklad i komentarz ks. S. Grzybek, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”,
R. XIV, 1961, nr 1-2, s. 1.

111 Zob. Ksiega Tobiasza, dz. cyt., s. 9 (przypis ttumacza).

12 Tamze, s. 8-9.
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krzyknat. A aniot rzek! chlopcu. ,,Uchwy¢ jg i nie puszczaj tej ryby.
I uchwycil chlopiec mocno rybe i wyciggnatl ja na 1ad. Wtedy powie-
dziat mu (znowu) aniol: ,Rozplataj te rybe i wyjmij z niej z6¥¢, serce
i watrobe i zostaw je przy sobie, a wnetrznosci odrzué. Zoké bowiem
serce i watroba jej sg pozytecznym lekarstwem”. Mlodzieniec rozptatal
rybe i potozyt razem zol¢, serce i watrobe. Czesé ryby upiekli i zjedli.
A reszte z niej zachowal zasolong. Potem poszli obaj dalej az przyszli
do Medii.

A mlodzieniec zapytal aniola i rzekl mu: ,Bracie Azariaszu, co za
lekarstwo jest w sercu, w watrobie i w zo6lci ryby?” A ten mu odpo-
wiedzial: ,Serce i watrobe ryby spal przed mezczyzng lub niewiasta,
ktorych opanowalt demon lub zty duch, a uniknie opetanie i juz nigdy
nie zwigze sie¢ z nim, a z6lcig trzeba potrze¢ oczy czlowieka, ktore
pokryto bielmo, dmuchngé¢ potem na nie, na to bielmo, a oczy bedg
zdrowe” (Tb 6, 1-9)113,

Reszte szczegolow mozemy pomingé. Sens dalszej historii znamy ze
streszczenia tlumacza. Jak tatwo przewidzieé¢, serce i watroba ryby po-
stuzyly do wypedzenia demona Asmodeusza z Sary, ktorg za radg Rafata
—1izgodnie z ,prawem Mojzeszowym” — poslubia Tobiasz, zas$ przy pomocy
z6lkci ten ostatni leczy ojca ze Slepoty po powrocie do domu. Wtedy wlasnie
archaniol Rafal odkrywa przed nimi swg prawdziwag tozsamos¢, wypowia-
dajac stynne, kluczowe dla kultu siedmiu archaniolow stowa: ,Ja jestem
Rafal, jeden z siedmiu aniotow, ktorzy stale sg gotowi wejs¢ przed majestat
Panski” (Tb 12, 15). Przytoczmy te wypowiedz w szerszym kontekscie:

,0dkryje przed wami calg prawde, nie ukrywajgc niczego. Juzem
wam objasnit i powiedzialem wam: Pigkng jest rzeczg zachowywacé
tajemnice krolewska, ale godng wszelkiej pochwaly objawiac¢ dzieta
Boze”. A teraz: Gdy ty i Sara modliliscie sie, ja przypominatem bla-
gania wasze przed majestatem Panskim, a takze gdy grzebates swoich
zmarlych. A kiedy nie wahale$ si¢ wstawac i opuszczaé swoj positek
118¢ 1 grzebac¢ umarlego, ja zostalem postany, aby ciebie wyprobowac.
Rownoczesnie postal mnie Bog, aby uzdrowié ciebie i twoja synowsg
Sare. Ja jestem Rafal, jeden z siedmiu aniotow, ktorzy stale sg gotowi
wejsé przed majestat Panski” (Tb 12, 11-15)14,

W poszczegolnych stowach i sformutowaniach przejawia sie cala aniel-
skos¢ Rafala (i aniotow w ogole). ,,Piekng jest rzecza zachowywac tajemnice
krolewska, ale godng wszelkiej pochwaly objawiac¢ dziela Boze” — Rafal
nie ujawnia swojej tozsamosci dla wtasnej chwaty, ale by ,,objawi¢ dzieto
Boze” (drugoplanowa rola aniotow). ,Przypominalem blagania wasze przed
majestatem Panskim” — Rafal zanosi modlitwy ludzi do Boga. ,Zostalem
postany”, ,postal mnie Bog” — jest postancem Boga, ,uzywanym do spe-

13 Tamze, s. 10-11.
14 Tamze, s. 18.
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cjalnych misji”'5. Postal mnie Bog, aby uzdrowic ciebie i twojga synowa
Sare” — z polecenia Boga pomaga ludziom, opiekuje sie¢ nimi — ,dziata” na
ich rzecz, zas szczegbdlng domeng Rafata jest uzdrawianie.

Wszystko to ukazane zostaje poprzez dziafanie archaniota. W taki
sposob prezentuje sie zarowno archaniota Rafala w Ksiedze Tobiasza, jak
i w ogéle wszystkie ,,dobre duchy” w calym Pismie Swietym. Przytoczony
wyzej fragment stanowi przypadek szczegoélny, jako ze ma on charakter
czysto opisowy, nie fabularny. Mimo ze bohaterowie pozostajg w bezruchu,
to wypowiedz Rafala az skrzy sie od czasownikow i oznaczajacych czynnosé
innych form odczasownikowych: bezokolicznikow oraz imiestowow. Podaje
w kolejnosci wystepowania: ,odkryje”, ,nie ukrywajac”, ,objasnil”, ,powie-
dzialem”, jest”, ,zachowywac”, ,objawiac¢”, ,modliliscie si¢”, ,przypomina-
lem”, ,grzebales”, ,wahales sie”, ,wstawac”, ,opuszczac”, ,is¢”, ,grzebac”,
yZostalem”, ,postany”, ,wyprobowac”, ,postal”, juzdrowic”, ,jestem”, ,s3”,
»SWejsc”.

Jak wida¢, bycie-w-Swiecie Rafala — jak kazdego aniola — calkowicie
sprowadza sie¢ do bycia-w-dzialaniu. W kazdym razie, dopoki wypelnia
(czyni) swoja anielskg powinnosc.

W sali HiS Archaniot Rafal ukazany jest ze swoimi tradycyjnymi, ka-
nonicznymi atrybutami, ktore ttumaczy biblijna przypowiesc: laskg piel-
grzyma (symbolem opieki nad podréznymi) oraz naczyniem na leki i wielkg
ryba (symbolami uzdrowienia). Ryba na fresku (ryc. 10) jest na tyle duzych

Ryc. 10. Archaniot Rafat

15 Tamze, s. 18, przypis ttumacza.
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rozmiarow, by uwierzy¢ biblijnemu przekazowi, iz Rafal z Tobiaszem nie
tylko najedli sie nig, ale jeszcze ,,czesc zasolili” i zachowali sobie na dalszg
podroz (zob. Tb 6, 5).

Ksiega Tobiasza wyjasnia przy okazji znaczenie imienia Rafat (Rapha-
el). Otoz Rafa’el to po hebrajsku mniej wiecej ,uzdrowienie Boze”, ,Bog
uzdrowil”, ,Bog uzdrawia”, ,Bog leczy”, ,,Bog uleczyl’'!6. Jest to imie teo-
foryczne (zawierajace imie Boga lub bostwa!l”) — w jezyku hebrajskim El
znaczy ,,Bog”!18.

Jak latwo zauwazyc, pozostate imiona archaniotow takze konczg sie na
-el i rowniez powigzane sg z zadaniami, z jakimi Bog posyla ich na ziemie:

Michael — hebr. Mika’el i oznacza dostownie ,,Ktoz jak Bog” lub , Kto
jesli nie Bog”''®. Wedtug tradycji z takim okrzykiem Michat miat jako
pierwszy ruszyc¢ do walki z szatanem i innymi zbuntowanymi aniotami'?°,
(W cieplickim Parku Zdrojowym — ok. 400 metrow od budynku Muzeum
Przyrodniczego — stoi rzezba Antona Rillera z 1903 r., noszaca taki wlasnie
tytul, tyle wyrazony w jezyku lacinskim: ,Quis ut Deus”, widocznym na
jej cokole, o czym nie wszyscy wiedzg. W powszechnej swiadomosci rzezba
funkcjonuje jako ,pomnik Michata Archaniola zwyciezajgcego szatana”).

Gabriel — hebr. Geber’el to ,Wojownik Bozy”, ,Moc Boza”, ,Maz Bozy”,
,Bog jest mojg silg”'?!. Uznawany za opiekuna Swietej Rodziny. Zwiasto-
wal Maryi narodzenie Jezusa i powiadomit o tym sw. Jozefa. Nadat imie
Jezusowi'?,

Uriel - od hebrajskiego imienia Fanuel (?), czyli Peni-El: ,Ogien Bozy”,
,Swiatlo Boze” lub ,,Oblicze Boga™2.

Barachiel — takze Barakiel: ,Blyskawica Boza”. Sprawuje wladze nad
blyskawicami. Przedstawiany z kwiatami, ktore symbolizujg Boze blogo-
stawienstwo 24,

Jehudiel - takze Jegudiel, Jhudiel lub Jehudiel, Yehudiel: ,Wychwa-
lajacy Boga”, ,Chwata Boga” '%.

Sealtiel — takze Salateil, ,,Prositem Boga”!26.

16 Zob.: E. Breza, Imiona wywodzqgce si¢ od imienia Boga: Elohim, w: ,Jezyk — Szkota — Religia”
2013, nr 8, s. 28-29; K. Michalik, Jakie imiona nosili archaniotowie...[40], s. 15. Encyklopedia PWN,
hasto ,Rafal”, online: https://encyklopedia.pwn.pl/szukaj/Rafa%C5%82 (dostep: 11.10.2022).

H7 Zob.: Stownik jezyka polskiego PWN, hasto ,teoforyczny”, online: https:/sjp.pwn.pl/sjp/teofo-
ryczny;2577910 (dostep: 11.10.2022).

18 Zob.: E. Breza, Imiona wywodzqgce si¢ od imienia Boga...[116], s. 18.

19 Zob.: Tamze, s. 25-28; K. Michalik, Jakie imiona nosili archaniotowie...[40], nr 2, s. 15.

120 M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], s. 78; K. Michalik, dz. cyt., s. 15.

121 Zob.: E. Breza, Imiona wywodzqgce si¢ od imienia Boga...[116], s. 23-24; K. Michalik, Jakie
imiona nosili archaniotowie...[40], s. 15.

122 Zob.: Z.J. Kijas, Aniotowie w nauczaniu Kosciota...[69], s. 244; Zob.: G. Davidson, Stownik
aniotow...[40], hasto ,,Gabriel”.

123 Zob.: G. Davidson, Stownik aniotéw...[40], hasto ,Uriel”; K. Michalik, Jakie imiona nosili
archaniotowie...[40], s. 15.

124 Zob.: G. Davidson, Stownik aniotéw...[40], hasto ,Barakiel”; K. Michalik, Jakie imiona nosili
archaniotowie...[40], s. 15.

125 Zob.: K. Michalik, Jakie imiona nosili archaniotowie...[40], s. 15; N. Velimirovi¢, online: file:///C:/
Users/Grzegorz/Downloads/9636af137fb54618a2f17d0fe4c8f3b9.pdf (dostep: 11.10.2022).

126 Zob.: G. Davidson, Stownik aniotéw...[40], hasto ,Salatiel”; K. Michalik, Jakie imiona nosili
archaniotowie...[40], nr 2, s. 15.
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9. Zakonczenie. Trzy watki w ikonografii sali w polnocno-
zachodnim narozniku

Teraz wypadaloby, abym omowil po kolei wszystkie malowidla freskowe
w sali HiS — z archaniolami i bez — tgcznie z tymi nieczytelnymi, przyta-
czajgc ich historyczny kontekst, znaczenia symboliczne tudziez wyjasniajac
strukturalne relacje miedzy nimi oraz innymi ludzkimi, boskimi i aniel-
skimi fenomenami, ktore pozwolilyby mniej wiecej wyjasnic¢ ich obecnosc
w tym miejscu, zawarte w nich sensy i znaczenia oraz przestanie, jakie ze
sobg niosg.

Ale to jest material na osobne wnikliwe studia i kolejny artykut. W tym
staralem sie ukaza¢ powigzanie malowidet freskowych w sali Dzialu Hi-
storii i Sztuki z kultem siedmiu archaniotéw, co z jednej strony pomogto
— mam nadzieje — zrozumiec¢ ich geneze i funkcje, z drugiej zas pozwolito
ustali¢ nastepne kwestie do wyjasnienia.

Na zakonczenie chcialbym jeszcze tylko krotko wskazac na powigzania
miedzy wszystkimi trzema watkami, obecnymi w ikonografii sali HiS: an-
gelologicznym, kosmologicznym i chrystologicznym. Wzajemne odniesienia
dwoch pierwszych zostaly juz ustalone. Chrzescijanski kult siedmiu ar-
chaniotow wywodzi sie od poganskiego, starozytnego kultu siedmiu bogow
planetarnych, taczy je wiec niezwykle szeroki kontekst znaczeniowy, ktory
w tym artykule zostal wstepnie zarysowany.

A co z watkiem chrystologicznym? Dlaczego akurat Jezus stanowi sym-
boliczny zwornik wszystkich tematow tych malowidel? Odpowiedz na to
pytanie nie wydaje sie trudna, cho¢ by¢ moze nie bedzie ona ostateczna.
Ot6z Chrystus znajduje centralne miejsce posréd aniotow — a poprzez nich
takze wsrod planet i calego kosmosu — jako ,,Aniot Przymierza”, ,glowa
aniotow”, ,krol aniotow” czy ,,najwyzszy archaniol”. Ponadto ,imiona sied-
miu aniolow wyrazajg Chrystusa”:

Dlatego w Pigmie Swietym nie tylko duchy niebieskie nazywaja sie
aniotami, ale tez i ludzie (prorocy, kaptani Starego Testamentu, bisku-
pi), ktoérzy otrzymali pewne postannictwo od Boga lub Jego zastepow.
Sam Chrystus Pan nazywa sie Aniolem Przymierza, jak czytamy
u Malachiasza proroka (MI 3,1)'?".

Kiedy Syn Bozy zyt na ziemi, otaczaly go chory anielskie, wielbigc Go
i stuzgc Mu. Nowy Testament wspomina o tym wiele razy. Przypomne
choéby tylko Narodzenie Pana Jezusa. Chrystus - jak méowi §w.
Tomasz - jest glowa aniolow. Nawet jako cztowiek jest zwierzch-
nikiem aniolow. Rowniez jako czlowiek o§wieca aniotow i wpltywa na
nich. Jezus, Krol anioléw, jest obecny w Eucharystii, zatem i wokot

127 M. Fryszkiewicz, Nadprzyrodzony swiat...[35], s. 34.
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tabernakulum znajduje sie ,mnoéstwo” aniotow, ktorzy, jak niegdys
na polach betlejemskich, tak dzi§ przy tabernakulum wysSpiewujg
chwale Panu Jezusowi'®.

Interesujgce jest zestawienie siedmiu archaniotéw z Chrystusem.
Imiona siedmiu anioléw wyrazaly Chrystusa, na co zwrocit
uwage Joseph Barbel, dedykujac podrozdziat ksigzki ,Christus in
der Engel-Siebenzahl”. Zapewne zestawienie imion szesciu aniolow
z monogramem Chrystusa na nadprozu grobu w Qustul bylo celowe.
W ten sposob sam Zbawiciel przewodniczyl tej grupie i byl naj-
wyzszym archaniolem. Taka idea wyrazana byla takze w koptyj-
skich, magicznych tekstach!#.

Aniolowie sa na uslugach Jezusa Chrystusa. Sw. Mateusz prze-
kazuje stowa Chrystusa, ktory mowi, ze ,Syn Czlowieczy przyjdzie
w swej chwale i wszyscy aniotowie z Nim...” (Mt 25, 31). Aniolowie
naleza do Chrystusa, poniewaz przez Niego i dla Niego zostali
stworzeni. (...) Obecno$¢ aniotéw, tak wyrazna w Starym Testa-
mencie, jest rownie silna w Nowym Testamencie. Otaczaja opieka
i adoruja Jezusa Chrystusa. Zwiastujg Jego narodzenie (por.
Lk 2, 14), strzega Go w dziecinstwie (por. Mt 1, 20; 2, 13. 19), stuza
Mu na pustyni (por. Mk 1, 13; Mt 4, 11), umacniajg Go w agonii
(por. Lk 22, 43) i mogliby ocali¢ Go z reki nieprzyjaciot (por. Mt 26,
53). W tekstach Nowego Testamentu znajdujemy rowniez informacje
o aniotach, ktorzy ,ewangelizuja”, gloszac Dobra Nowine o Wcieleniu
(por. Lk 2, 10. 8-14) i Zmartwychwstaniu Chrystusa (por. Mk 16, 5-7).
Rowniez z Chrystusem bedg w czasie Jego powrotu i bedg Mu shuzyé
podczas Sadu (por. Mt 13, 41; 24, 31; Lk 12, 8-9)%3,

Gdzie zatem sg archaniolowie, tam nieuchronnie pojawia sie nie tylko
kwestia kosmologiczna, ale i Chrystus — ich ,glowa” i ,krol”.
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BETWEEN HEAVEN AND EARTH. THE SIGNS OF THE CULT
OF THE SEVEN ARCHANGELS IN THE FRECO ICONOGRAPHY
OF THE POST-CISTERCIAN COMMUNITY IN JELENIA GORA -

CIEPLICE

Summary: In the article Between the Haven and earth . the signs if the cult of the seven
archangels In the freco iconography of the post-cisterian community in Jelenia Géra-Ciep-
lice. The author show the connection in freco iconography in room upstairs In North- West
corner — today room of the History and Art In the Nature Museum — with the cult of seven
archangels: Michael, Gabriel, Rafael, Uriel, Sealtiel, Jehudiel and Barachiel. The cult
was spread on the West at the at the dawn of the modern era through Byzantine culture,
and this one took it from pre-Christian ones, ancient cults of planetary gods, which were
practiced in the Middle East and the Mediterranean basin, e.g. in Egypt and Mesopotamia.

The author also presents — as a one of key explanatory contexts — the religious ideas of
Bernard Rosa the creator of the iconographic program of Cieplice frescoes, long-term abbot
of the monastery in Krzeszow, a recognized patron of Baroque art in Silesia.

The other important contexts discussed in the article are: the source texts about the seven
archangels and angels in general contained in the canonical books of the Old and New
Testaments, other texts in the field of angelology of a scientific and popular character and
and the position of the Church (usually unfavorable) towards the cult of the seven archan-
gels. At the end, the scope of further research is determined chich is necessary for a better
understanding of the history of the birth of the Cieplice fresco decoration, the intentions of
their creators, the meanings contained in them, the function they were supposed to fulfil,
and their present significance.
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MEZI NEBEM A ZEMI. PROJEV KULTU SEDMI ARCHANDELU
VE FRESKOVE IKONOGRAFII POCISTERCIACKEHO
KOMPLEXU V JELENI HORE - CIEPLICICH

Shrnuti. Projev kultu sedmi archandélu ve freskové ikonografii pocisterciackého are-
alu v Jeleni Hore (Cieplice) autor poukazuje na souvislosti mezi freskovou ikonografii
v mistnosti v prvnim patie v severozapadnim rohu — dnesnim Oddéleni historie a uméni
v Prirodovédném muzeu — s kultem sedmi archandélia: Michaela, Gabriela, Raphaela, Uriela,
Sealtiela, Jehudiela a Barachiela. Tento kult se na Zapadé rozsiril na pocatku novovéku
prostrednictvim byzantské kultury, ktera jej nasledné cerpala z predkiestanskych, staro-
vékych kulta planetarnich bohu, praktikovanych na Blizkém vychodé a ve Stiedomori, v¢.
v Egypté a Mezopotamii.

Autor dale uvadi — jako jeden z klicovych vykladovych kontextu — nabozenské predstavy
tvurce ikonografického programu cieplickych fresek Bernarda Rosy, dlouholetého opata
klastera v Krzeszowé, uznavaného mecenase barokniho uméni ve Slezsku.

Dalsimi dulezitymi souvislostmi diskutovanymi v élanku jsou: zdrojové texty o sedmi arch-
andélech a andélech obecné obsazené v kanonickych knihach Starého a Nového zakona,
dalsi texty z oblasti angelologie védeckého a popularniho charakteru a postaveni cirkve
(obvykle neprilis priznivé) ke kultu sedmi archandélu.

Na zavér je nastinén rozsah dalSiho badani, nutného pro lepsi pochopeni historie zrodu
cieplické freskové vyzdoby, zaméru jejich tvurcu, vyznamu v nich obsazenych, funkce,
kterou mély plnit, i jejich dnesni doby. vyznam, je nastinén.

ZWISCHEN HIMMEL UND ERDE. AUSDRUCKSFORM DES
KULTS VON SIEBEN ERZENGELN IN DER FRESKEN-
IKONOGRAPHIE IM EHEMALIGEN ZISTERZIENSER-

KLOSTER-KOMPLEX IN HIRSCHBERG - BAD WARMBRUNN

Zusammenfassung: In seinem Artikel Zwischen Himmel und Erde. Ausdrucksform des
Kults von sieben Erzengeln in der Fresken-Ikonographie im ehemaligen Zisterzienser-Klos-
ter-Komplex in Hirschberg — Bad Warmbrunn verweist der Autor auf die Verkniipfung
der Fresken-Ikonographie im Saal des Obergeschosses in der nord-westlichen Ecke — dem
heutigen Saal der Abteilung fiir Geschichte und Kunst im Naturkundlichen Museum — mit
dem Kult der sieben Erzengel: — Michael, Gabriel, Raphael, Uriel, Selatiel, Jehudiel und
Barachiel. Dieser Kult verbreitete sich im Westen an der Schwelle zur Frihen Neuzeit
iber die byzantinische Kultur, diese hingegen schopfte ihn aus den vorchristlichen, antiken
Planetengotterkulten, die im Nahen Osten und im Mittelmeerraum, u.a. in Agypten und
Mesopotamien, praktiziert wurden.

Der Autor stellt auflerdem, als einen der erlduternden Kontexte von Schliusselbedeutung,
die religiosen Ideen des Verfassers des ikonographischen Programms der Fresken von
Bad Warmbrunn, Bernhard Rosa, des langjdhrigen Abtes des Klosters Griissau, eines
anerkannten Méazens der Barockkunst in Schlesien, vor.

Andere wichtige Kontexte, die im Artikel abgehandelt werden, sind: die Quellentexte
uber die sieben Erzengel und Engel im Allgemeinen, die in den kanonischen Schriften
des Alten und Neuen Testaments enthalten sind, andere Texte aus der Angelologie mit
wissenschaftlichem und populdrem Charakter, sowie die Haltung der Kirche (in der Regel
wenig wohlwollend) gegentiber dem Kult der sieben Erzengel.

Abschlielend wird der Umfang der weiteren Forschungen bestimmt, die notwendig sind,
um die Geschichte der Geburt der Fresken-Dekoration von Bad Warmbrunn, die Inten-
tionen ihrer Urheber, die in ihr enthaltenen Sinne, Funktionen, die sie erfullen sollten,
sowie deren heutige Bedeutung besser zu verstehen.
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